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संचालकीय निवेदन 


राजस्थान पुरातन ग्रंथमाला का प्रारंभ करते समय मस में यह भावना थी कि 
राजस्थान की विविधरंगी श्ानश्री का दर्शन जिज्ञासु को कराना । अबतक जो ग्रन्थ प्रका- 
शित हुए हैं, उनमें जो बेविध्य है वहु किसी भी पाठक से छिपा नहीं है। हमारा यह प्रयत्त 
रहा है कि राजस्थान में जो सांस्कृतिक सामग्री छिप्री हुई पड़ी है उसको प्रकाश में 
लाना। हस दृष्टि से हमने संस्कृत, प्राकृत, प्रपश्न श और प्राबीन राजस्थानी भाषा के 
ग्रनेक विषय के ग्रन्थों का प्रकाशन किया है। भौर, अब राजस्थान की साहित्यिक-श्री के 
निर्मातभ्रों में प्रग्मणी प्राचार्य हरिभद्र के जोबन की तथा उनके दर्शन भ्रोर योग 
विषयक साहित्य में योगदान की विशद्‌ व्याख्या करने वाला पंडितप्रवर श्री सुललालजी 
संघवी का 'समदर्शी प्राचार्य हरिभद्र” नामक ग्रंथ प्रकाशित करते हुए हमें परम प्रमोद 
का भ्रनुभव हो रहा है। 

आ्राचाय हरिमद्र का बाल्यकाल भ्राघुनिक चित्तोड़ के पास स्थित प्राचीन 
भरनावशिष्ट माध्यमिका नगरी में बीता था। जेन दीक्षा लेने के बाद तो समग्र 
राजस्थान और गुजरात में उन्होंने विवरण किया होगा। प्राबाय हरिभद्र ने किस 
विषय में नहीं लिखा ? कथा-उपदेश से लेकर तत्कालीन बिकसित भारतीय दर्शन 
के महत्त्वपूर्ण ग्रंथ उन्होंने लिखे । कथाकार, धर्मोपदेशक, बादी, योगी प्लौर 
समदर्शी तत्त्वचिन्तक के रूप में वे भ्रपने साहित्य के माध्यम से हमारे समक्ष उपस्थित 
होते हैं। उनके इस बहुदर्शी जीवन में से समत्व को प्रदर्शित करनेवाले योग भौर 
दर्शन विषयक ग्रन्थों का प्रध्ययन करके पं डितप्रवर श्री सुखलालजी ने बंबई पूनिवर्सिटी 
में गुजराती माषा में जो व्याख्यान दिये थे, प्रस्तुत ग्रंथ उनका हिन्दी भ्रनुवाद है। इसमें 
प्राचायं हरिभद्र की योग भौर दर्शन विषयक साहित्य में जो प्रपूर्व देन है उसकी 
विशद व्यास्या की गई है। भाचाय हरिभद्र वेदिक, बौद्ध और जेन तीनों परंपराों के 
योगविषयक साहित्य से पूर्ण परिचित थे, किन्तु साहित्यिक परिचय होना एक बात है 
ओर योग का झनुभव दूसरी बात। झाचाय हरिभद्र के योगविषयक ग्रंथों में जिस 
समन्बयहृष्टि का दर्शन हमें होता है वह केवल प्रध्ययन का परिणाम न होकर प्रनुभव- 
जन्य भो है। यही कारण है कि वे, परिभाषा का भेद होते हुए भी, विविध बोगमार्गों 
में प्रमेद का दर्शन स्वयं कर सके झौर भावी पीढ़ी के लिये अपने भ्रनुभव का निम्नोड़ 
प्रपने योगविषयक ग्रंथों में निबद्ध मी कर सके। श्राचायं हरिभद्र की तत्त्वचितक 
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दृष्टि से दार्शनिकों के वादों की निस्सारता भी झभमल न रह सकी। यही कारण 
है कि उन्होंने भ्रपने शास््रवर्तासमुच्चय नामक ग्रंथ में सब दशनों में परिभाषामेद 
के कारण होनेवाले विवाद का शमन करके शभेद दर्शन कराया है। इतना ही नहीं, 
किन्तु 'कपिल प्रादि सभी दार्शनिक प्रवर्तकों का समान रूप से झ्ादर करणीय है, क्योंकि 
वे सभी समान भाव से वीतरागंषद को प्राप्त थे-इस बात का तर्कसंगत समर्थन भी 
ग्राचायय हरिभद्र ने किया है। राजस्थान की एक विभूति ने भारतीय योगमार्म झौर 
दर्शनमार्ग में इस प्रकार झभेददर्शन उपस्थित किया, यह राजस्थान के लिये गौरव 
'की बात है। झतएव 'समदर्शी आाचाय हरिभद्ग' का प्रस्तुत प्रकाशन राजस्थान पुरातन 
ग्रंथमाला में हो, मह सर्वधा समुचित है। 


'समदर्शी आचार्य हरिभद्र' के लेखक-व्याख्याता पंडितप्रवर श्री सुखलालजी 
मेरे परम श्रद्धेय मित्र हें। उनकी तलस्पर्शी विद्वत्ता का विशेष परिचय देने की भ्रावश्य- 
क॒ता नहीं है । जिस प्रकार भ्राचार्य हरिभद्र के जीवन का सार समंद्शित्व है उसी प्रकार 
पंडित श्री सुलालजी का जीवनकार्य भी समत्व की आराधना है। उन्होंने भी समग्र 
भारतीय दर्शनों का श्रध्ययन किया है भर विरोधशमन के मार्ग की शोघ की है। 
उनके समग्र साहित्य की एक ही ध्वनि है कि विविध विचारधाराप्रों में, फिर वे. दार्श - 
निक हों, घाभिक हों या राजनैतिक, किस प्रकार मेल हो ? जन्म से गज राती होकर भी 
उन्होंने गुजराती की ही तरह राष्ट्रभाषा हिन्दी को भी अपने साहित्यलेखन के माध्यम 
के रूपमें भ्रपताया है। उनके हिन्दी लेखन का झ्ादर करके राष्ट्रभाषा प्रचार समिति, 
वर्धा ने उन्हें महात्मा गांधी पुरस्कार प्रदान किया, जो भ्रहिन्दी माषी लेखकों'को हिन्दी 
में उच्च कोटि का साहित्य लिखने के कारण दिया जाता है। उनके गुजराती साहित्य का 
भ्रादर करके भारत सरकार प्रतिष्ठित साहित्य श्रकांदमी ने उनके “दर्शन भरने लितेन' 
नामक गुजराती लेखों के संग्रहग्रथ के लिये ५०००) का भ्रौर बंबई सरकार ने २०००)का 
पुरस्कार दिया था। प्रस्तुत 'समदर्शी प्राचार्य हरिभद्र” के लिये भी गुजरात सरकार ने 
पुरस्कार दिया है। इनके भ्रतिरिक्त भ्रन्य भी कई पुरस्कार उन्होंने प्राप्त किये हैं। उस्होंने 
संस्कृत-प्राकृत में कई ग्रन्थों का संपादन किया है। उनके संपादनों में तुलनात्मक टिष्षणों 
की विशेषता है, जो उनके द्वारा संपादित प्रन्‍्थों के पूर्व दुर्लभ थी । उनके संपादमों में 
विस्षृत प्रस्तावनाएँ लिखी गई हैं, जो तत्तद्विषय का हार्द सोलकर वाचक के समक्ष रख 
देती हैं। ई. स. १६९५७ में श्रखिल भारतीय स्वर पर॑ उनका सम्मान धंबई में कियां गया । 
तब तत्कालीन उपराष्ट्रपति डॉ० राधाकृष्णन ने उनके शिष्यों श्रौर प्रशंधकों के द्वारा 
एकत्र की गई करीब एक लाख की निधि उनको समर्पित की थी। उसका. श्रीष॑ंडितजी ने 
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ज्ञानोदय ट्रस्ट के नामसे एक सार्वजनिक ट्रस्ट बना दिया है। मारतीय धर्म शोर संस्कृति 
के विषय में प्रध्ययन भर लेखन को प्रसति देने के लिये उस ट्रस्ट के घन का उपयोग 
सार्वजनिक रूप से होता है। मैंने एक राजस्थानी श्राचाय के विषय में लिखा गया 
“ग्रन्थ राजस्थान प्रातन ग्रन्थमाला में श्रकाशित हो यह इच्छा श्रद्ेय प्रंडित श्री 
सुखलालजी के समक्ष प्रदर्शित को, तब पंडितजी ने उसे सहर्थ स्वीकार किया औरशानो- 
दय ग्रन्यमाला में प्रकाशित-न कराकर हमें वह दे दिया। एतदर्थ प्रन्थमाला'की श्रोर से 
में उनका ग्राभार मानता है। यहाँ में यह भी लिदिष्ठ कर देना चाहता है कि श्ञनोदय 
ट्रस्ट के ट्रस्टियों ने हो गुजराती से हिम्दी में श्रनुवाद के लिए खर्च किया है। एतकर्थ 
मैं झमोदय ट्रस्ट का भी भाभार मानता हूँ । 


बंबई यूनिवर्सिटी द्वारा ये व्याख्यान दिये गये थे श्रौर उस यूनिवर्सिटी ते ही गुज- 
राती में उन्हें प्रकाशित किया है। उनका हिन्दी श्रनुवाद ज्ञानोदय ट्रस्ट प्रकाशित करे 
इसकी भ्रनुमति यूनिवर्सिटी के झ्रधिकारियों ने श्री पंडितजी को दी थी। उन्होंने उसी 
भ्रनुमति के बल पर हमें इसे प्रकाशित करने को भनुज्ञा दी है। श्रतएव यहाँ बंबई 
यूनिवर्सिटी का भी श्राभार मानना प्रावश्यक है । 


श्राशा है, प्रस्तुत प्रकाशन से समस्त राजस्थान का विद्द्र्ण भ्रपने एक श्रतीत 
समदर्शी विद्वान्‌ श्राचायं का परिचय पाकर गौरव का प्रनुभव करेगा ्रौर भ्रन्य हिन्दी 
भाषाभाषी विशाल वाचकवर्ग भी राजस्थान के इस बहुमूल्य विद्वद्वत्तन का परिचय 
पाकर अपने को धन्य समभेगा । 


मुनि जिनविजय 
भ्राषाढ़ी पूर्णिमा, सम्मान्य संचालक 
सं० २०२० वि० राजस्थान प्राच्यविश्या प्रतिष्ठान 


प्रस्तुत हिन्दी अनुवाद 


मूल गुजराती व्याख्यानों का यह हिन्दी अनुवाद प्रहमदाबाद की श्री ह० का० 
ग्रार्ट्स कॉलेज के संस्कृत, प्राकृत भ्ौर हिन्दी के प्राध्यापक श्री झांतिलाल म० जैन 
ने किया है। कई मित्रों का यह भाग्रह था कि हिन्दी में ये व्याख्यान प्रकाशित हों 
यह भ्रावश्यक है; प्रतएव मैंने बम्बई यूनिवर्सिटी से हिन्दी में प्रकाशन की भ्रनुमति 
मांगी, जो उसके अ्रधिकारियों ने सहर्ष दी । एतदर्थ में उनका प्राभारी है । पहले यह 
विचार था कि यह भ्रनुवाद ज्ञानोदय ट्रस्ट द्वारा प्रकाशित किया जाय, किस्‍्तु मेरे 
सहृदय मित्र श्रोर राजस्थान प्राच्यविद्या प्रतिष्ठान के प्रध्यक्ष प्राचार्य श्री जिनविजयजी 
ते राजस्थान पुरातन ग्रंथमाला में प्रकाशित करने की इच्छा प्रदर्शित की । मैंने साभार 
यह मंजूर किया श्रौर यह सुन्दर हिन्दी प्रकाशन भ्रब बाचकों के समक्ष उपस्थित है । 
' हिन्दीभाषी जिज्ञासुों की ठृष्ति यदि इस ग्रनुबाद से होगी तो में भ्रपना तथा भ्रनु- 
बादक और प्रकाशक का श्रम सफल समभू गा । 


अहमदाभाद सुखलाल संघवो 
२५-४-६३ 


पुरोवचन 


ठव्कर वसनजी माधवजी व्याव्यानमाला की ध्ोर से उस व्यास्यानश्रेणी में 
व्याख्यान देने का निर्मत्रण अब मुझ्ले मिला भौर मैंने उसको स्वीकार किया, तब 
गुजरात के किसी भ्रसाधारण विद्वान्‌ एवं उसकी कृतियों के विषय में कुछ कहने का 
विचार मेरे मन में भ्राया। परन्तु किस एक विद्वान एवं उसकी किन कृतियों के बारे 
में व्याख्यान दिये जायें बहु एक विचारणीय विषय था | 


ग्रांचाय हरिभद्र के पूर्ववर्ती एवं उत्तरवर्ती कितने ही जेन, बोद्ध श्रौर वेदिक 
विशिष्ट विद्वान्‌ दृष्टिसमक्ष उपस्थित हुए। मेरे भ्रध्यपन एवं चिन्तन के परिणाम- 
स्वरूप उनमें से प्रत्येक की विशिष्टता तथा ब्रसाधारणता मुझे प्रतीत होती थी, शौर 
इस समय भी होती है। ताकिक मल्लवादी भ्रौर उनके व्याख्याकार सिहगरणाी क्षमा- 
श्रमण इन दोनों की कृतियाँ दर्शन और तर्क-परम्परा में प्रनेक श्रज्ञात मुह्दों पर 
प्रकाश डालने में समर्थ हैं। श्री जिनभद्गगणी क्षमाश्रमण महाभाष्यकार के रूप में 
प्रख्यात हैं। शून्यवादी महायानी शान्तिदेवसूरि भ्रहिसा-धर्म के मा्मिक पुरस्कर्ता के 
रूप में विश्वविश्वत हैं। कवि-वेयाकरण भट्टि भी श्रपना एक विशिष्ट स्थान रखते 
हैं और ये विद्वान्‌ तो भ्राचार्य हरिभद्र के पहले तथा वलभी एवं भड़ोंच के क्षेत्र की 
मर्यादा में विचरण करते थे, बह सुविदित है | 


प्राचाय हरिभद्र के उत्तरवर्ती भ्रनेक विशिष्ट विद्वानों में से यहां तो दो-चार 
के नाम का ही निर्देश पर्याप्त होगा : वादी देवसूरि, भ्राचार्य हेमचन्द्र, प्रसिद्ध टीका- 
कार मलयगिरि श्र भ्रन्त में न्‍्यायाचार्य यश्ोविजयजी । इनमें से किसे पसन्द करना 
इस विचार ने थोडी देर के लिये मुझे उलभन में डाला तो सही, पर भ्रन्त में प्राचार्य 
हरिभद्व ने मेरे मन पर भ्रधिकार जमाया । मैंने उनके विषय में भाषण तैयार करने 
का निश्चय किया तब मेरे मन में उनकी जो विशिष्टता रममारा थी उसके खास 
कारण हैं। उनमें से दो-एक का निर्देश करना उचित होगा । 


आचाये हरिभद्र की विशेषता 
ग्राचार्य हरिभद्र ने प्राकृत-संस्कृत भाषा में प्रनेक विषयों पर प्रनेक प्रन्थ 
लिखे हैं, तो उस कोटि की विद्वता तो झ्रावाय हेमचन्द्र तथा न्यायाचार्य यशोविजय जी 
में भी है। यह सब होने पर भी प्राचाय हरिप्द्र की विशेषता केवल गुजरात में हो 
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हहीं, परन्तु, में जानता हुं वहाँ तक, सभी परम्पराप्नों के मारतीय पण्डितों से निराली 
भोर विरल है। वह विशेषता है साम्प्रदायिक अनेक विषयों के पाण्डित्य के प्रलावा 
झपनी क्रृतियों ,के द्वारा प्रकट होनें' वाली” उसकी मानसिक एवं आध्यात्मिक 
अर्ध्य गामी कृन्ति 4 

उनकी यह वृत्ति किस-किस कुति में किसनकिस रूप में श्राविशू त हुई!है' यह 
दिखलाने के लिए मेंने उनकी दर्शनविष्रयक शास्त्रवार्तासमुच्चम ओर पड्दर्शनसभु- 
ज्वय इन दो ही कृतियों को तथा योगविषयक उनकी ज्ञात एवं लभ्य चारों कृतियों- 
योगविशिका, योगशतक, योगबिन्दु भ्रौर योगहष्टिसमुच्चय-को लेकर प्रपना वक्तब्य 
तैयार किया है। यहाँ विशेष रूप से उसके समर्थन में कुछ कहने की ग्रावश्यकता 
नहीं है; यहाँ तो ग्रधिकारी जिज्ञासु एवं उदार पाठकों के समक्ष इतना ही निवेदन 
पर्याप्त होगा कि वे तीसरे भौर चौथे-पाँचवें व्याख्यानों में उन ग्रन्थों के बारे में जो 
संक्षेप में कहा है उसका स्वस्थ चित्त से वाचन एवं मनन करें। 


में केबल फाण्डित्य की दृष्टि से आचार हरिभद्र पर विचार करने के लिए 
प्रदत्त नहीं हुआ । यह तो उनके भ्रनेक विषयों के प्रनेक ग्रन्थ लेकर दिखलाया जा 
सकता है। पाण्डित्य, विद्याव्यासंग तथा बहुश्रुतत्व-यह सब उपयोगी है ही, 
फिर भी जीवन में इनसे भी उच्चतर स्थान निष्पक्ष दृष्टि का, स्व-पर पन्‍्य या 
सम्प्रदाय का मेद बिना रखे प्रत्येक में से गुण ग्रहण करने की वृत्ति का तथा इतर 
सम्प्रदायों के विशिष्ट विद्वानों श्रौर साधकों के प्रति भी समकदार चिन्तकों का ध्यान 
सबहुमान श्राकधित हो बेसी निरूपणश्ेली का है। प्राचार्य हरिभद्र में ये विशेषताएँ 
जितनी मात्रा में श्रोर जितनी स्पष्टता से दृष्टिगोचर होती हैं उतनी मात्रा में और 
उतनी स्पष्टता से दूसरे किसी भारतीय विद्वान्‌ में प्रकट हुई हों तो वह एक शोध का 
विषय है | 

चाय हरिभद्र ने समन्वय की तीन कक्षाएँ सिद्ध की हैं। भ्रनेकान्तवाद की 
व्यापक प्रभा से विकसित नववाद में जो समन्वय का प्रकार है उसका पलल्‍लवन तो 
झाचार्य हरिभद्र से पहले भी जेन-परम्परा में हुआ है। भ्रतः वह प्रकार तो सहुजभाव 
से उनके ग्रन्थों में प्राता ही है। परन्तु इतर दो प्रकार, जिनका पल्‍लवन-पोषण उन्होंने 
किया है, वह तो केवल उनकी अपनी ही विशेषता है। उनमें से पहला प्रकार यह है 
कि परस्पर विरोधी दर्षस-परभ्पर |भ्रों में दर्शन' भववा आचार के रे में साज उस-उस 
परम्परा को ही' मान्य जो रूडु परिभाषाएँ प्रचलित हैं-जेसे कि ईश्वरकठ त्ववाद, प्रकृति- 
वाद, अद्वेत, विज्ञान, धर्म जेसी परिभाषाएं-उत्रको आचार्य हरिभद्न ने उदात और 
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व्यापक भ्र्थ प्रदान किया है एवं ये परिभाषाएँ स्वयं उन्हें किस प्रकार पअभिप्रेत हैं यह 
भो दिखलाया है! दूसरा प्रकार उनके इस प्रयत्न में है कि अर्थ एक होने पर भी 
भिश्न-भिश्न परम्पराध्नों में उसके लिए नो भिन्न-भिन्न परिभाषाएँ स्थिर हुई हैं--जेसे कि 
भ्रविद्या, मोह, दर्शनमोह तथा ब्रह्म, निर्वास इत्यादि--वे परिभाषाएँ किस प्रकार एक 
ही भ्र्थ की यूचक हैं, यह दिखलाना । 


यह झभौर इसके समान दूसरी बहुत-कुछ जानने योग्य सामग्री प्रस्तुत व्याख्यानों 
में से पाठकों को प्राप्त होगी । यदि भ्राजके विकसनशील दृष्टिबिन्दु को नज़र के सामने 
रखकर कोई झाचार्य हरिभद्र के उपयुक्त ग्रन्थों का सांगोपांग ग्रध्ययन करेगा तो 
उसका श्रध्ययन विद्या के क्षेत्र में एक बहुमुल्थ योगदान समझा जायगा । 


ग्राचाय हरिभद्र के व्यक्तित्व का निर्माण मुख्यतः चार--कथाकार, तत्त्वज्ञ, 
प्राचारशोधक एवं योगी के रूपों में हुआ है। उनका सुप्रसिद्ध प्राकृत कथाग्रन्थ 
समराइच्चकहा है, जिस पर डॉ० हर्मन जैकोबी ने काफ़ी लिखा है भ्रौर विद्वानों का 
ध्यान श्राकषित किया है। तत्त्वन्ञ अर्थात्‌ ताकिक-दार्शनिक के रूप में उनके संस्कृत में 
लिखे गये श्रनेकान्तजयपताका श्रौर प्राकृत में लिखे गये घर्मसंग्रहणी जैसे ग्रन्थ मुख्य 
हैं। आचार-संशोधक के रूप में उनके माने जानेवाले सम्बोधप्रकरणा में उन्होंने 
मामिक समालोचना करके यह दिखलाया है कि सच्चा साध्वाचार कौनसा है। 
योगाभ्यासी के रूप में उन्होंने योगबिन्दु आदि चार ग्रन्थ लिखे हैं, जो योग-परम्परा 
के साहित्य में अनेक दृष्टि से विरल कहे जा सकते हैं । 


आभार निवेदन 


बम्बई विश्वविद्यालय की ओर से ठक्‍कर बसनजी भाधवजी व्याख्यानमाला 
के व्यवस्थापकों ने मुझे निमन्त्रित न किया होता तो उक्त विश्वविद्यालय के हॉल में 
प्रनेक अधिकारी श्रोताओं के समक्ष मेरे विचार प्रदर्शित करने का भ्वसर मुमे प्राप्त 
ते होता, ्रौर मेरे भ्रपने जीवन में प्रसम्भाव्य ऐसी धन्यता के श्रनुभव का श्रवसर 
उपलब्ध न होता, तथा ये भाषण इस रूप में ग्रन्याकार प्रकट करने का प्रसंग भी न 
प्राता। इसके लिए में इस व्याख्यानमाला के व्यवस्थापकों एवं बम्बई विश्वविद्यालय के 
संचालकों का आ्रामार मानता हूं। 


इन व्याख्यानों को तेयार करते समय वाचन से लेकर लिखने तक और उसके 
पश्चात्‌ उनके मुद्रण तक मुझको मेरे जिन अनेक सहृदय विद्याप्रिय मित्रों की झोर से 
जो-नो सहायता मिली है उन सबके नाम का उल्लेख करू तो एक खासी लम्बो सूचि 
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तेयार हो जाय। इस उपचार में न पड़कर मेरे हृदय में उनका जो स्थान एवं मान 
झंकित है उसका संकेत करके में सन्‍्तोष मानता हैं । 
परन्तु संकेतमात्र से सन्‍्तोष मानने के बाद भी चारेक नामों का यहाँ निर्देश 
करना मुझे अनिवार्य लगता है। कवि-प्राध्यापक श्री उमाशंकर जोशी तथा प्राध्यापक 
डॉ० श्री मनसुखलाल भवेरी इन दोनों का हादिक श्राग्रह इतना प्रधिक था कि में 
बम्बई विश्वविद्यालय का निमंत्रण स्वीकार करने के लिए उत्सुक हुआ | श्री भो. जे. 
विद्यामवन के डाइरेक्टर और मेरे सदा के विद्यासला श्रीयुत रसिकमाई छो. परोख 
झौर श्री लालभाई दलपतभाई भारतीय संस्कृति विद्यामन्दिर के डाइरेक्टर प॑. श्री 
दलसुख भाई मालवर्णिया इन दोनों ने मेरे व्याद्यान सुनकर झ्रावश्यक सूचनाएं की हैं । 
में इन चारों विद्वानों का विशेष रूप से कृतञ्ञ हूँ । 


सरित्कुंज, आश्रम रोड, ' 
प्रहमदाबाद-€. सुखलाल संघवी 
ता० ३० जून, १६६१ है 


व्याख्यान पहला 
आचाय हरिभद्र के जीवन की रूपरेखा 


बम्बई विश्वविद्यालप्र के संचालकों ने मुझे 'ठकूर वसनजी माघवजी व्याख्यान- 
माला' में व्याख्यान देने के लिए प्रामंत्रित किया। इस प्रामंत्रणु के लिए प्राभार 
मानना या इसे भार रूप समझता, ऐसी एक मिश्र प्नुभूति मेरे मन में उत्पन्न हुई । 
में विन्तन-मनन एवं लेखन के भार से यथाशक्य दूर रहना चाहता था, तब उसी 
काम के उत्तरदायित्व का स्वीकार करने में भार का अनुभव होना स्वाभाविक है, 
परन्तु विश्वविद्यालय जैसी संस्था के प्रामंत्रण ने, मित्रों के सहृदय ग्रनुरोध ने भौर 
ऐसे विषय के परिशीलन के लम्बे समय से मन में पड़े हुए संस्कारों ने मेरा वह भार 
एक तरह से हल्का किया और मैं पुनः चिन्तन-मनन-लेखनकी प्रानन्द-पर्यवसायी 
प्रवृत्ति में लग गया । ऐसा होते ही झारम्म में प्रतीत होने वाला वह भार श्रा-भार 
प्र्थात्‌ ईपद-भार में पर्यवसित हो गया। यही है मेरा झाभार-निवेदन । 


प्रस्तुत व्याख्यानमाला में कई ऐसे धुरन्धर विद्वात्‌ व्याख्यान दे गये हैं कि उनके 
नाम एवं कार्य को देखते हुए मेरा मन उतकी पंक्ति में बैठने के लिए तैयार नहीं 
होता था, परन्तु जब व्याख्यानमाला के संचालकों ने उस पंक्ति में मुभे रख ही दिया 
तब में एक प्रकार से गौरव का अनुभव करता है, जिसमें वस्तुतः देखा जाय तो 
लाघववृत्ति ही मुख्य रूप से रही हुई है। श्राज तक के व्याख्यानों के विषयों की भ्रोर 
दृष्टि डालने पर मुझे तो ऐसा भी लगता है कि मैं उन पूर्व सूरियों के पथ से कुछ 
विलग-सा जा रहा हैँ। 


बहुश्रुत, इतिहासकोविद भ्रौर ब्राह्मण॒वृत्ति के श्री दुर्गाशंकर भाई के 'भारतीय 
संस्कारोनु गुजरातमां भ्रवतरण' विषय पर दिये गये उदात्त पाँच व्याख्यान सुन रहा था, 
तभी मनमें विचार श्राया कि क्या गुजरात ने भारतीय संस्कारों का मात्र अपने में 
प्रवतरण हो होने दिया है या उस अ्रवतरण को ग्रात्मतात्‌ करके और उसे पचा कर 
प्रपनी विशिष्ट प्रतिमा एवं परम्परा के बल पर उस भ्रवतरण को कोई भ्रपूर्व कहा 
जा सके ऐसा भ्राकार भी दिया है जो भारतीय संस्कारों में मनोरम एवं प्रभिनव भी 
हो ? इस विचार से जब में मेरे परिशीलन का प्रत्यवेक्षण अ्रधवा पुनरावलोकन करने 


२] समदर्शी झ्राचार्य हरिभद्र 


के लिए प्रेरित हुआ तब मेरे मानस-पट पर शुजरात में होने वाली शान्तिदेव, भट्ठि, 
क्षमाश्रमण सिहगणी और जिनभद्रगणी, हरिभद्र, आचार्य हेमचन्द्र और वाचक 
यशोविजयजी जेसी कई विशृूतियों के चित्र अ्रंकित हुए, परन्तु श्राज तो मैंने उन 
विभृतियों में से एक को ही पसन्द किया है। वह विशृति श्र्थात्‌ याकिनीसूनु झाचार्य 
हरिभद्र । 

प्राचीन गुजरात ने "जिसे पाला-पोसा और विविध क्षेत्रों में चिन्तन-लेखन की 
सुविधा दी ऐसी यह विभूति गत डेढ़-सौ वर्ष पहले तो सिर्फ जेन-परम्परा में ही प्रसिद्ध 
थी। में जानता है वहां तक उस काल में जेन-परम्परा के अतिरिक्त कोई दूसरा 
प्राचार्य हरिभद्र को जानता हो तो वह 'ललितासहस्ननाम' नामक ग्रन्थ के भाष्यकार 
भास्करराय ही थे। भास्करराय » मूल में कर्शाटकवासी थे बह काशी में भ्राकर रहते 
थे। उन्होंने गुजरात के सूरत शहर के निवासी प्रकाशानन्द नाम के उपासना-मार्ग 
के भ्राचार्य के पास पूर्वाभिषेक-दीक्षा ली थी। भास्करराय विक्रम की भ्रठारहवीं शती 
में हुए हैं । उन्होंने ग्रपने उस 'सौमाग्य-मास्कर' नाम के भाष्यके-- 

'प्रभावती प्रभारूपा प्रसिद्धा परमेश्वरी । 
मूलप्रकृति र्यक्ता व्यक्ताव्यक्त स्वरूपिणी ।। १३७ ॥॥! 

इस इलोक की व्याख्या करते समय ग्ाचार्य हरिभद्र ने 'धर्मसंग्रहणी' नामक 
प्राकृत ग्रंथ की एक गाथा प्रमाण के रूप में उद्ध,त की है।” ग्राश्वय की बात तो यह है 
कि श्व ताम्बर से भ्रतिरिक्त दूसरी जेन-शाखाएँ भी हरिभद्र जेसे प्रतिभा सम्पन्न विद्वान्‌ 
की कृतियों के विषय में सर्वथा मौन दिखाई पड़ती है, तब एक कर्णाटक-निवासी 
झ्रौर काशीवासी प्रकाण्ड पण्डित भास्करराय का ध्यान हरिभद्ग के एक ग्रन्थ की श्रोर 
जाता है और वह मूल ग्रन्थ भी संस्कृत नहीं, किन्तु प्राकृत। ऐसे प्राइ्त ग्रन्थ को भ्रोर 
एक दूरवर्ती विद्वान्‌ का ध्यान जाय और वह भी एक दार्शनिक मुद्दे के बारे में, तब 
ऐसा मानना चाहिए कि आ्राचार्य हरिभद्र दूसरी तरह से भले श्रज्ञात जैसे रहे हों, 





१. श्री रसिकलाल छो० 'परीख' 'गुजरातनी राजधानीझो पृ० ३६--/उत्तर-पूर्व में 
शझ्राबु भर झआाडावला अथवा भरवल्ली के बाहरी पव॑त, पूर्व में बिन्ध्याद्रि की उपत्यकाएं एवं 
प्ररण्य तथा दक्षिण में सतपुड़ा की मुख्य पवंतमाला के उत्तरीय गिरि-अ्ंकुर। इसका स्थानों 
से निर्देश करूँ तो उत्तर में भिश्नमाल भ्रथवा श्रीमाल, दक्षिरा में सोपारा (जहां वस्तुपाल के 
'कीतंन' प्र्थात्‌ देवमन्दिर थे), पूर्व में दाहोद या रतलाम, पद्षिचम में कच्छभुज-सौराष्टू ।” 
इस पुस्तक के आ्रारम्भ में गुजरात का मानचित्र भी है| 
२. प्रकाशक ; निर्यशसागर प्रेस, १६३५ ईसवीय । 

३. देखो 'ललितासहस्ननाम' की भ्रस्तावना । 
४. “इति धमंसंग्रहष्यादो ग्रस्थे हरिभद्रादिभिजेंनसूरिभिरट्रंकित: । 


जीवन की रूपरेखा [दे 


परन्तु उनकी कृतियों एवं उनके बिचारों में बहुश्रुत विद्वानों को आाकषित करने जितना 
सामर्थ्य तो है ही । 

लगभग डेढ़-सौ वर्ष पहले पाश्मात्य संशोधक विद्वानों का ध्यान पुरातत्त्व, 
साहित्य आदि ज्ञान-साधनों से समृद्ध पौरस्त्य भण्डारों की शोर अ्भिमुख हुआ भौर 
प्रो. किल्होर्न  ब्हूच् लर, पिटर्सन, जैकोबी जेसे विद्वानों ने जेन मण्डार देखे“ भौर उनकी 
समुद्धि का मूल्यांकन करने का प्रयत्न किया । इसके परिरणाम-स्वरूप भारत में तथा 
मारत के बाहर ज्ञान की एक नई दिशा खुली। इस दिशोद्घाटन के फलस्वरूप 
ग्राचार्य हरिभद्र, ओ कि अब तक मात्र एक परम्परा के विद्वान्‌ भौर उसी में प्रवगत 
थे, सर्व बिदित हुए। जैकोबी, लॉयमान, विन्तमित्स, सुवाली और शुब्रिग आदि 
झ्रनेक विद्वानों ने भिन्न-भिन्न प्रसंगों पर झाचार्य हरिभद्र के ग्रन्य एवं जीवन के विषय 
में चर्चा की है। जेकोबी, लॉयमान, शुत्रिंग और सुवाली भ्रादि विद्वानों ने तो हरिभद्र 
के भिन्न-भिन्न ग्रंथों का सम्पादन ही नहीं, बल्कि उनमें से किसी का तो प्रनुवाद या 
सार भी दिया है ।' इस प्रकार हरिभद्र जर्मन, पंग्रेजी श्रादि पाम्मात्य भाषाशरों के 
ज्ञाता विद्वानों के लक्ष्य पर एक विशिष्ट विद्वान्‌ के रूप से उपस्थित हुए। दूसरी 
ग्रोर पाश्चात्य संशोधन दृष्टि के जो भ्रान्दोलन भारत में उत्पन्न हुए उनकी वजह से 
भी हरिभद्व अधिक प्रकाश में आये। उनश्नीसवीं शती के वतुर्थ चरण में गुजरात के 
साक्षर-शिरोमणि श्री मसणिलाल नभूमाई का ध्यान प्राचाययं हरिभद्र के ग्रन्थों की 
ग्रोर आकर्षित हुआ। इस पुरुषार्थी विद्वान्‌ ने हरिभद्र के जो ग्रन्थ हाथ में श्राये भौर 
जो उनकी मर्यादा थी तदनुस्तार उनमें से खास-खास ग्रन्थों के गुजराती ग्रनुवाद भी 
प्रस्तुत किये । "इस तरह देखते हैं तो नव-युग के प्रभाव से झाचार्य हरिभद्व ने किसी 
एक धर्म-परम्परा के विद्वान्‌ न रहकर साहित्य के अभ्ननन्‍्य विद्वान और उपासक के रूप 
में बिद्वन्मण्डल में स्थान प्राप्त किया । 


५. प्रो० किल्हॉन (१८६६-७० ), ब्हू लर (१८७०-७१) पिटर्सन (१८८२ से-) 
इन सब के हस्तलिखित पोथियों की शोध के उल्लिखित वर्षों की रिपोर्ट देखिये । डॉ० हमन 
जेकोबी ने, जब वह सन्‌ १६१४ में भारत भ्राये थे तब, जेन भण्डारों का निरीक्षण किया था । 

६. डॉ० हमेत जेकोबी ने समराइच्चकहा' का सम्पादन किया है तथा उसका 
अंग्रेजी में सार भी दिया है । प्रो० सुबाली ने 'योगदुष्टिसमुच्चय', 'योगबिन्दु', लोकतत्त्वनिर्णय, 
एवं 'पड़्दरशनसमुच्चम” का सम्पादन किया है; और “लोकतत्त्वनिर्णय” का इटालियन में 
अनुवाद भी किया है। 

७. (१) षड़दर्शनसमुच्चय, (२) योगबिन्दु, (३) भ्रमेकान्तवादप्रवेश ।-मशित्राल 
तभूभाई : साहित्य साधना' पु० ३३६ । 


४] समदर्शी श्राचायं हरिभद्र 


आचार्य हरिभद्र के साहित्य में जिसने जितने परिमाणा में प्रवगाहन किया बह 
उतने ही परिमाण में उनकी विद्वत्ता और तटस्थता के प्रति ग्राकषित हुआ, भर ईसा की 
ब्रीसवीं शताब्दी के प्रारंभ से तो हरिभ्द्ग की ख्याति उत्तयोत्तर बढ़ती ही गई है। उनकी 
कृतियों का श्रवलोकन और सम्पादन करने का झाकषंण विद्वानों में बढ़ता गया है । 


डॉ. प्रानन्दशंकर बी. प्र वने १६०६ में 'गुजरातनु संस्कृत साहित्य, ए विषयनु' 
थोडु क रेखादशन' नाम का एक निबन्ध तीसरी गुजराती साहित्य परिषद्‌ में पढ़ा था 
ग्रौर १६४७ में श्री दुर्गशंकर भाई ने भारतीय संस्कारोनु गुबरातमां भ्रवतरण!' 
इस शीर्षक के नीचे पाँच व्याख्यान दिये थे। इन दोनों बहुश्रत एवं उदारचेता 
विद्वानों के निबन्धों में वलभो के भट्टि, भिन्नमाल के ब्रह्मग्रप्त और माघ आ्रादि का 
निर्देश है। जिन भट्टि, ब्रह्मग॒ुप्त श्रौर माघ जैसे विद्वानों की श्राज तक एक-एक कृति 
ही उपलब्ध एवं विख्यात हैं उनका तो निर्देश हो और उसी प्राचीन गुजरात की सुप्र- 
सिद्ध राजधानी भिन्नमाल एवं उसके ग्रासपास के प्रदेश में रह कर जिन्होंने अनेक 
कृतियाँ रची हों तथा जो श्राज भी उपलब्ध हों उनका निर्देश तक उन निबन्धों में 
न हो, यह देखकर किसी को सहजभाव से प्रश्न हो सकता है कि वेसे विशिष्ट विद्वान्‌ 
का परिचय कराना कैसे रह गया होगा ? परन्तु मुभे लगता है कि आचार्य हरिभद्र 
की दर्शन एवं योग-परम्परा विषयक विशिष्ट कृतियां इन दोनों महारथियों के अवलो- 
कन में यदि ग्राई होतीं, तो उनका उनकी ओर सविशेष ध्यान गये बिना न रहता। 
शायद ऐसा भी सम्भव है कि उनकी दृष्टि में हरिभद्र ग्रुजरात की सीमा में न भी 
आते हों । 

परन्तु गुजरात के बहुश्ुत और सुविद्वान्‌ श्री रसिकलाल छो० परीख ने 
काव्यानुशासन के दूसरे भाग की अपनी सुविस्तृत और सुसम्बद्ध प्रस्तावना में 
थोड़ेसे शब्दों में मी आचार्य हरिभद्र का जो मूल्यांकन किया है वह खास ध्यान 
खींचे ऐसा है | 

भ्रब तो हरिभद्र के ग्रन्थों को विश्वविद्यालयों के पाठ्यक्रम में भी स्थान मिला 
है। खास करके उन्होंने दर्शन एवं योग-विषयक जिन उदात्त ग्रन्थों की रचना की है 
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--काव्यानुशासन भा, ३, प्रस्तावना पृ० ६७. 


जीवन की रूपरेखा [५ 


उनकी श्रोर विद्वान्‌ उत्तरोत्तर प्रधिकाधिक ग्राकषित होते जा रहे हैं । ऐसी स्थिति में 
मुझे विचार आया कि हरिभ्द्र के दर्शन एवं योग-विषयक ग्रन्थों में ऐसी कौन-कोनसी 
विशेषताएँ हैं जिनकी ओर अभ्यासियों का लक्ष्य विशेष जाना चाहिए ? इस विचार 
से मेंते इस व्याख्यानमाला में आ्राचार्य हरिभद्र के विषय में विचार करना पसन्द 


किया है और वह भी उनकी कतिपय विशिष्ट कृतियों को लेकर । वे कृतियाँ भी ऐसी 
होनी चाहिए जो समग्र भारतीय दर्शन एवं योग-परम्परा के साथ संकलित हों। जिन 


क्ृतियों को लेकर में इन व्याख्यानों में चर्चा करना चाहता हूँ उनकी भ्रसाधारणता 
क्‍या है, यह तो श्रागे की चर्चा से स्पष्ट हो जायगा । 


मैंने पाँचों व्याख्यान नीचे के क्रम में देने का सोचा है-- 

(१) पहले में झ्राचाय हरिभद्र के जीवन की रूपरेखा। 

(२) दूसरे में दर्शन एवं योग के सम्भावित उड्भवस्थान, उनका प्रसार, गुजरात 
के साथ उनका सम्बन्ध और उनके विकास में ग्राचार्य हरिभद्र का स्थान । 

(३) तीसरे में दार्शनिक परम्परा में आचार्य हरिभद्र के नवीन प्रदान पर 
विचार । 

(४-५) चौथे और पाँचवे में योग-परम्परा में प्राचार्य हरिभद्र के श्रप॑ण का 
सविस्तार निरूपण । 

श्राचार्य हरिभद्र के जीवन एवं कार्य का सूचक तथा उनका वर्णान करने बाला 
साहित्य लगभग उनके समय से ही लिखा जाता रहा है और उसमें उत्तरोत्तर प्रभि- 
वृद्धि भी होती रही है। प्राकृत, संस्क्रत, गुजराती, हिन्दी, जर्मन श्र अंग्रेजी श्रादि 
भाषाओं में अनेक. विद्वान्‌ और लेखकों ने उनके जीवन एवं कार्य को चर्चा विस्तार से 
की है। वेसे साहित्य की एक सूचि अन्त में एक परिशिष्ट के रूप में देनी योग्य होगी ।* 
यहाँ तो इस साहित्य के आधार पर प्रस्तुत प्रसंग के साथ खास आवश्यक प्रतीत 
होनेवाली बातों के विषय में ही चर्चा की जायगी । विशेष जिज्ञासु परिशिष्ट में उल्लि- 
खित ग्रन्थ प्रादि को देखकर अधिक श्राकलन कर सकते हैं । 


जन्म-स्थान 
श्राचार्य हरिभद्र के जीवन के विषय में जानकारी देने वाले ग्रन्थों में सबसे 
अ्रधिक प्राचीन समभा जानेवाला ग्रन्थ भद्गेश्वर की, भ्रबतक भ्रमुद्वित, कहावली' नाम 
की प्राकृत कृति है। इसका रचना-समय निश्चित नहीं है, परन्तु इतिहासज्ञ विचारक 
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९. देखो पुस्तक के श्रन्त में परिशिष्ट १ 


६] समदर्शी ग्राचाय हरिभद्र 


इसे विक्रम की बारहवीं शती के आसपास रखते हैं। इसमें प्राचाय हरिभद्र के जन्म- 
स्थान का नाम 'पिवंशुई बंसपुणी'* * ऐसा पढ़ा जाता है, जब कि इतर ग्रन्थों में उनका 
जन्मस्थान चित्तौड़-चित्रकूट”' कहा गया है। ये दोनों निर्देश भिन्न होने पर भी 
बस्तुत: इसमें खास विरोध जेसा ज्ञात नहीं होता है। 'पिवंगुई' ऐसा मूल नाम छुद्ध 
रूप में उल्लिखित हो, या फिर कुछ विकृत रूप में प्राप्त हुआ हो यह कहना कठिन है; 
परन्तु, उसके साथ जो 'बंभपुणी' का उल्लेख है वह 'ब्रह्मपुरी' का ही विकृत रूप है । 
इस तरह यह ब्रह्मपुरी कोई छोटा देहात हो, कस्बा हो या किसी नगर-नगरी का एक 
भाग हो, तो भी वह चित्तौड़ के भ्रासपास ही होगा। इसीलिए उत्तरकालीन ग्रन्थों 
में ग्रधिक प्रख्यात चित्तौड़ का निर्देश तो रह गया, किन्तु क्रह्मपुरी गौण बन गई 
या फिर ख्याल में ही न रही । 

चिचौड़गढ़ की प्रतिष्ठा से पहले उससे उत्तर में लगभग ५-६ मील की दूरी 
पर आ्राई हुई शिब्रि जनपद की राजधानी 'सध्यमिका' नगरी विख्यात थी। यह अरब 
भी नगरी” के नाम से पहचानी जातो है। यह नगरी बहुत प्राचीन है तथा सत्ता, 
विद्या एवं धर्मों का केन्द्र रही है।** इसीलिए इस पर यदा-कदा ग्ाक्रमण होते रहे 
हैं। इसका सर्व-प्रथम उल्लेख महाभाष्यकार पतंजलि (ईसा-पूर्व दूसरी शतीने ) 
ग्रपने भाष्य में किया है।'* मध्यमिका वेदिक परम्परा का केन्द्र तो थी ही, परन्तु 
भागवत परम्परा का तो वह विशिष्ट केन्द्र थी तथा बौद्ध एवं जेन परम्पराओं का" * 
भी वह एक विशिष्ठ क्षेत्र जेसी थी। उत्तरोत्तर झाक्रमणों के कारण जब यह स्थान 


१०. “पिवंगुईए बंभपुणीए --- पाटन, सघवोी के पाड़े के जैन भण्डार की वि० सं० 
१४९७ में लिखित ताड़पत्रीय पोथी, खण्ड २, पत्र ३०० । 

११. भ्रधोलिखित प्राचीन ग्रन्थों में जन्मस्थान के रूप में चित्तौड़--चित्रकूटका 
उल्लेख मिलता है :-- 

(क) हरिभद्रसूरिकृत 'उपदेशपद' की श्री मुनिचन्द्रसूरिक्रत टीका | (वि०सं० ११७४) 

(ख) “गरणाधरसाधंशतक' की सुमतिगर्िकृत वृत्ति | (वि० सं० १२६४) 

(ग) प्रभाचन्द्रसूरिक्रत 'प्रभावकचरित्र' नवम शूग । (बि० सं० १३३४) 

(घ) ३ लय 'प्रबन्धनोष' अपर नाम “चतुविद्यतिप्रबन्ध' | (वि० सं० 

१४०४ 

१२. देखो 'नागरी प्रचारिणी पत्रिका वर्ष ६२, अंक २-३ में प्रकाशित डॉ० वासुदेव 
शरण अग्रवाल का लेख “राजस्थान में भागवत घंर्मं का प्राचीन केन्द्र पृ० ११६६-२१ । 

१३. “अरुणद्‌ यवत्रों मध्यमिकाम्‌ ।” ३. २. १११ 

१४. देखो “कल्पसूत्र-स्थविरावली'; उसमें भज्किमिशा शाखाका उल्लेख है । वह 
मध्यमिका नगरी के ग्राधार पर उस नाम से भ्रस्तिद्ध हुई । 


जीवन की रूपरेखा [७ 


सुरक्षित न रहा, तब चित्रांगद नामक एक मौर्य ते मध्यमिका में से चित्तौड़ में राजधानी 
बदलो ।** पहाड़ पर होने के कारण वह प्रधिक सुरक्षित स्थान था। मध्यमिका के 
प्राचीन अवशेष अब भी मिलते हैं। ऐसा प्रतोत होता है कि मध्यमिका में से चित्तोड़ 
पर राबधानी का परिवतंत होते ही चित्तौड़ का सब तरह से विकास हुआ होगा और 
विद्या एवं धर्म की जो परम्पराएँ मध्यमिका में थीं उन्होंने भी चित्तौड़ के विकास का 
लाभ लिया होगा । यह चाहे जो हो, परन्तु ऐसा तो लगता है कि हरिमद्र का जन्म- 
स्थान मूल चित्तौड़ न हो, तो भी चित्तौड़ अभ्रथवा मध्यमिका में से किसी एक के साथ 
उसका ग्रधिक सम्बन्ध होता चाहिए । 'ब्रह्मपुरी' संकेत यथार्थ हो तो ऐसा भी कहा 
जा पतकता है कि वह चित्तौड़ भ्रथवा मध्यमिका जेसी नगरी का ब्राह्मणों की प्रधानता 
वाला कोई उपनगर या म्ुहल्ला भी हो। इस प्रकार जन्म-स्थान का विचार करने 
पर हरिभद्र प्राचीन गुजरात के प्रदेश से बहुत दूर के नही हैं । 


माता-पिता 

हरिभद्र के माता-पिता का नाम केवल 'कहावली' में ही उपलब्ध होता है। उसमें 
माता का नाम गंगा और पिता का नाम शंकर मट्ट कहा गया है।"* भट्ट शब्द ही 
सूचित करता है कि वह जाति से ब्राह्मरा थे । 'गणधर-सार्धशतक' की सुमतिगरिकृत 
वृत्ति (चना सं. १२६५) में तो हरिभद्र का ब्राह्मण के रूप में स्पष्ट निर्देश ही है," * 
जब कि प्रभावक-चरित्र में उन्हें राजा का पुरोहित कहा है।*5 मतलब कि वह 
जन्म से ब्राह्मगा थे। यदि ब्रह्मपुरी के नाम की उपयु क्त कल्पना सच हो, तो हरिभद्र 
के ब्राह्मण होने की कल्पना को उससे और भी पुष्टि मिलती है। प्राचीनकाल से 


१५. चित्रकूट की स्थापना चित्रागद ने की थी ऐसी कथा 'कुमारपालचरित्रसंग्रह 
में पृ० ५ भौर पृ० ४७-६ पर झ्राती है। यह जित्रांगर मौय वंश का था ऐसा नीचे के 
ध्राधारों से निध्तिचत किया जा सकता है :-- 
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्यातों' में भी चित्रांगद का मौये के रूप में निर्देश मिलता है । 

१६. “संकरो नाम भटो, तस्स गंगा नास भद्टिणी। तीसे हरिभदोो नाम पंडिभ्ो 
पुत्तो 77 ३०० 

१७, एवं सो पंडित्तगव्वमुष्वहमाणो हरिभदो नाम माहणो |--घर्मंसंग्रहणी की 
प्रस्तावना में उद्ध त, पृ० ५ भ्र 

१८. शू्‌ जू ६, हरिभद्रसूरीचरित्र, इदलोक ८: “झतितरलमति: पुरोहितो5भून्नूषधिदितो 
हरिभद्रनामवित्त: 


८] समदर्शी झाचार्य हरिभद्र 


ऐसी प्रथा चली ग्राती है कि किसी भी एक जाति के लोग एक ही मुहल्ले-टोले में रहते 
हैं, इसी कारण वेशाली के माहणकुण्ड, खत्तियकुण्ड, वारिजगाम जेसे उपनगर या 
टोले प्रसिद्ध हैं; श्रौर जहां, 'ब्राह्मण-ग्राम' का उल्लेख भ्राता है वहां विद्वान्‌ उसके बारे 
में ऐसा खुलासा करते आ्ाये हैं कि उस गांव में ब्राह्मणों का प्राधान्य होता है तथा दूसरे 
वर्णों के लोग गौरा रूप से रहते हैं। आज भी उदयपुर, जोधपुर, जयपुर जेसे शहरों 
में ब्राह्मणों के मुहल्ले 'ब्रह्मपुरी' के नाम से पहचाने जाते हैं ।' * 


समय 

हरिभद्र के समय का प्रश्न विवादास्पद था। प्राचीन उल्लेखों के श्रनुसार 
ऐसा माना जाता था कि हरिमद्र वीर संबत्‌ १०५५ ग्रर्थात्‌ वि. सं. ५८४ में स्वर्ग - 
वासी हुए, परन्तु इस बारे में अन्तिम निर्णाय श्राचार्य श्री जिनविजयजी ने ग्रपने 
तद्विषयक निबन्ध में कर डाला है।*' यह निर्णय प्रत्येक ऐतिहासिक ने मान्य रखा 
है। तदनुसार हरिभद्र का जीवन-काल प्रायः वि. सं. ७५७ से ८२७ तक का भ्राँका 
जाता है। इस निर्णय पर प्राने के भ्रनेक प्रमाणों में से एक खास उल्लेखनीय प्रमाण 
उद्योतन-सूरि उपनाम दाक्षिण्य-चिहक्॒कृत कुबलयमाला की प्रशस्ति-गाथाएँ है । 
दाक्षिण्यचिह्न ने श्रपनी कुवलयमाला की समाप्ति का समय एक दिवस न्यून शक- 
संवत्‌ ७०० श्रर्थात्‌ शक-संवत्‌ ७०० की चेत्र कृष्णा चतुर्दशी लिखा है भ्रौर उन्होंने 
अपने प्रमाण-न्यायशास्त्र के विद्या-गुरु के रूप में हरिभद्र का निर्देश किया है।** 
इस समय के साथ पूरी तरह से मेल खानेवाले भ्रनेक ग्रन्थ एवं ग्रन्थकारों के उल्लेख 


१६. वास्तुग्रन्थों में वर्णव के प्राधार पर नगर में मुहल्ले टोलों के निर्माण का वर्णन 
आया है; जेसे कि-- 
प्राग्विप्रास्त्थ दक्षिण नृपतय: शूद्रा: कुबेराश्रिता, । 
क॒रतंव्या: पुरमध्यतो5पि बरिजों वेश्या विचित्रेगृ हैः ॥ 
--मण्डनसूत्रधारकृत वास्तुराजवल्लभ ; ४. १८ 
इसके श्रतिरिक्त देखो वास्तुविद्या' श्रध्याय २, २६, ३२ । 
२०. देखो 'जैन साहित्य संशोधक' वर्ष १, अंक १। यह निबन्ध सन्‌ १६१६ में 
ग्रखिल भारतीय प्राच्यविद्या परिषद्‌ में ग्राचाय श्री जिनविजयजी ने पढ़ा था| 
२१. जो इच्छइ मवविरहं भवविरहं कोण वंदए सुयणो । 
समय-सय-सत्य-गुरुणों समरमियंका कहा जस्स॥ 
--कुवलयमाला पृ० ४, पं० २ 
सो सिद्धन्तेश गुरु जुत्ती-सत्येहि जस्स हरिभदो। 
बहु - सत्थ-गंथ - वित्यर - पत्थारिय - पयड - सब्वत्थों ॥ 
--कुवलयमाला पु० २८२, पं० १८ 





जीवन की रूपरेखा [6 


हरिभद्र के विविध ग्रन्थों में मिलते हैं,'' और इससे हरिभद्र का उपरिनिदिष्ट 
सत्ता-समय निविवाद सिद्ध होता है । 

प्री. के. वी. भ्रभ्यंकर ने विशतिविशिका नामक हरिभद्र के प्राकृत प्रन्थ की 
प्रस्तावना में उक्त निर्णय के विरुद्ध शंका उपस्थित की है, परन्तु यदि उन्होंने प्रो. 
जैकोबी का स्पष्टीकरण ध्यान से देखा होता, तो वेसी शंका उठाने का उनके लिए 
कोई कारण न रहता । उनकी शंका यह है कि शक-संबत्‌ ७०० में एक दित कम 
यानी शक-संवत्‌ ७०० के ग्रन्तिम का भ्रगला दिन। यह दिन चेत्र कृष्ण चतुर्दशी 
नहीं हो सकता, परन्तु फागुन कृष्ण चतुर्दशी हो सकता है, क्योंकि फागुन कृष्ण 
ग्रमावस्था के दिन वर्ष पूरा होता है। यह शंका उचित तो लगती है, लेकिन इसका 
स्पष्टीकरण प्रो. जैकोबी ने, जब उन्होंने मुनि श्री जिनविजयजी का निर्णाय मान्य रखा 
तब, अपने ढंग से बहुत पहले ही किया है।** ऐसा होने पर भी हमें इस बारे में 
विशेष ऊहापोह करना थोग्य जैंचा । इससे हमने प्राचीन एवं भ्रर्वाचीन ज्योतिष के 
निष्णात प्राध्यापक श्री हरिहर मट्ठ के समक्ष यह प्रश्न विशेष स्पष्टता के लिए रखा। 
उन्होंने प्रो. जेकोीबी के खुलासे पर ध्यान से विचार किया और लक््य सभी साधनों 
से जाँच पड़ताल की, तो उन्हें ऐसा लगा कि जेसा प्रो. जेकोबी मानते हैं उस तरह 
उस समय दो चेत्र नहीं, किन्तु दो वेशाख थे, फिर भी चेत्र कृष्ण चतुर्दशी का 
उल्लेख तो सत्य ही है ।*९ 


२२. देखो 'जेन साहित्य संशोधक' ब्ष १, अंक १, परिशिष्ट, पृ० ५३ से । 
२३. 'समराइच्चकहा' की प्रस्तावता पृ० १-२ । 
२४. इस विषय में उन्होंने ब्यौरे से हमको जो पत्र लिखा था वह नीचे उद्धृत 
किया जाता है-- 
हरिहुर प्रा० भट्ट २२, सरस्वती सोसाइटी, 
सरखेज रोड़, अहमदाबाद-७. 
तारीख ४ - ८५ - ४५८ 





पूज्य श्री पं० सुखलालजी, 

हरिभद्रसूरि के काल-निर्णय के विषय में उद्द्योतनसूरि द्वारा कुवलयमाला मरे 
उल्लिखित एक वाक्य को गणित की दृष्टि से जाँचने के लिए झापने मुभसे कहा था। उसके 
बारे में मेरा मन्‍्तव्य है कि--- 

१. उदद्योतन के लिखने के भ्रनुसार कुवलयमाला शक ७०० के भ्रन्तिम से पहिले के 
दिन चैत्र कृष्णा चतुर्दशी को पूर्ण हुई थी । जेकोबी झपने '78770]॥9072 8 238९, 4.]९ 
४०० ४४०7१५५६' शीर्षक वाले लेख के फुटनोट ४ में कहते हें कि शक ७०१ में भ्नधिक 
चैत्र था; परन्तु वस्तुत: प्रधिक चेत्र नहीं, किन्तु ग्रधिक वेशाख थां। पिले की (/7000029 
में तथा केशों लक्ष्मण छत्रे की श्रधिक मासिक की तालिका में क्‍ग्रधिक वेशाख दिया है। सूर्ये- 


१० ] समदर्शी प्राचाय हरिभद्र 


श्री हरिहर भाई के ऊपर के स्पष्टीकरण से भश्रौर जेकोबी एवं ऐतिहासिक 
विद्वान पंन्‍्यास श्री कल्याणविजयजी भ्रादि के निविवाद स्वीकार से हरिभद्र के समय 
के बारे में मुनि श्री जिनविजयजी का निर्णय ब्रन्तिम है ऐसा मानकर ही हमें हरिभद्र 
के जीवन एवं कार्य के विषय में विचारना चाहिए । 


विद्याभ्यास 

हरिभद्र ने बचपन से विद्याभ्यास कहां और किस के पास किया इसका कोई 

निर्देश मिलता ही नहीं, परन्तु ऐसा लगता है कि जन्म से ब्राह्मण थे श्रौर ब्राह्मण 
परम्परा में यज्ञोपवीत के समय से ही विद्याभ्यास का प्रारम्भ एक छंख्य कर्तव्य समझा 
जाता है। उन्होंने वह प्रारम्भ अपने कुटुम्ब में ही किया हो या श्रासपास के किसी 
योग्य स्थान में, परन्तु इतना तो निश्चित प्रतीत होता है कि उन्होंने श्रपने विद्याभ्यास 
का आरम्भ प्राचीन ब्राह्मण परम्परा के भ्रनुसार संस्कृत भाषा से किया होगा। 
उन्होंने किसी-न-किसी ब्राह्मण विद्या-गरुर अथवा विद्या-गुरुओों के पास व्याकरण, 
साहित्य, दर्शन और धर्मशास्त्र आदि संस्कृत-प्रधान विद्याओं का गहरा श्रौर पक्का 
प्रिशीलन किया होगा । सामान्यतः जेसा बनता आया है वेसा हरिभद्र के जीवन में 
भी बना | वह यह कि विविध विद्याप्रों एवं यौवन-सुलभ सामर्थ्य मद ने उन्हें 
ग्रभिमानपूर्ण प्रतीत हो ऐसा एक संकल्प करने के लिये प्रेरित किया। उनका ऐसा 
संकल्प था कि जिसका कहा न समभू मैं उसका शिष्य हो जाऊंगा। इस अ्रभिमान- 
सूचक संकल्प ने उन्हें किसी दूसरी ही दिशा की श्लोर धकेल दिया । 





सिद्धान्त एवं श्रार्य-सिद्धान्त के भ्रनुसार मैंने गणित किया, तो उस रीति से भी अधिक वेशाख 
श्राता है। ब्रह्मसिद्धान्त का प्रचार उस काल में नही था। ब्रह्मसिद्धान्त के अ्रनुसार भी अधिक 
वेशाख भ्राता है। जेकोबी किस प्रकार भ्रधिक चेत्र गिनते हैं, यह सम+ में नहीं आता । 

२. जैकोबी इस फुटनोट में किल्हाने का एक वाक्य उद्धृत करते हैं। जेकोबी 
लिखते हे कि 'किट[07ा 795 800 एणा वंब्ा25 व व82ट00760705 पैदा 
गज एणाा९९॥070 शांत 5764 एटश8 श|7050 ४99ए8 बकादास्‍व 70705 ४९ 
७४८०. यहाँ किल्होने द्वारा प्रयुकत 37)090 शब्द सूचित करता है कि उसके देखने में कई 
ऐसे ॥5८7[स्‍/7005$ भी आये होंगे, जिनमें पौशिमान्त महीने हो । 

३. एक बात जिस पर जेकोबी का ध्यान नहीं गया वह यह है : मेरे पास चालू वर्ष 
का काशी के ५० बापूदेव शास्त्री का पंचांग है। वह विक्रम संवत्‌ २०१५ प्रौर शालिवाहन 
शक १८८० का है। उसमें भ्रधिक श्रावरा है। उसमें मास और पक्ष का क्रम इस प्रकार है- 
पहले चेत्र शुक्ल, उसके पद्चात्‌ बंशाख कृष्णा, फिर वेशाख शुक्ल भादि | भ्रन्त में फाल्गुन 
शुक्ल और चंत्र कृष्ण । इस प्रकार मास पौशिमान्त हैं और शालिवाहन शक का वर्ष चेत्र 
शुक्ल १ से प्रारम्भ होता है। इससे वर्ष के भ्रन्त से पहिले का दिन चेत्र कृष्ण १४ आता है। 
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ऐसा हुआ कि एकबार वे चित्तोड़ के मार्य पर से गुज़र रहे थे। उस समय 
उपाक्चय में से एक साध्वी द्वारा बोलो जानेवाली एक गाथा उनके सुनने में भ्राई ** । 
गाथा प्राकृत भाषा में और वह भी संक्षिप्त एवं संकेतपूर्णा थी; अतः उसका मर्म 
उनकी समझ में न भ्राया | परन्तु हरिभद्र मूलतः थे जिज्ञासा की मूर्ति; इससे वे 
साध्वी के पास पहुँचे भौर उस गाया का श्रर्थ जानने की झपनी इच्छा प्रदर्शित की । 
उस साध्वी ने श्रपने गुरु जिनदत्तसुरि के साथ उनका परिचय कराया। उन्होंने 
हरिभद्र को संतोष हो इस तरह बात करके ग्रन्त में कहा कि यदि प्राकृत शास्त्र तथा 
जैन-परम्परा का पूरा-पूरा शौर प्रामाणिक ग्रभ्यास करना हो तो उसके लिए जेन- 
दीक्षा प्रावश्यक है। हरिभद्र तो उत्कतट जिज्ञासु, स्वभाव से एकदम सरल और 
अपनी प्रतिज्ञा में हढ़ थे। प्रतः उन्होंने उस सूरि के पास जैन-दीक्षा भ्रंगीकार की 
झौर साथ ही अपनी प्रतिज्ञा का पालन करने के लिए अ्रपने आपको उस साध्वी के 
धर्मपुत्र के रूप में उद्घोषित किया *९। उस साध्वी का नाम 'याकिनी' था। कोई 
भी पुरुष पुरुष के पास ही दीक्षा ले सकता है; ग्रतः यद्यपि उन्होंने जेन-दीक्षा तो 
जिनदत्तसूरि के पास ली किन्तु महत्तरा याकिनी साध्वी का धर्मऋण चुकाने के लिए 
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अनिल विनीनीननन न लीन नननानीऊ-+ममनम, 


यों तो पण्डित लोग शालिवाहन शक का वर्ष समग्र भारतवर्ष में चंत्र शुवला १ से गिनते हैं, 
फिर भी उत्तर में पौशिमान्त श्रौर दक्षिण में श्रमान्‍्त मासगणना चलती है। किल्होंने के 
2॥०४६ शब्द से निदिष्ट ग्रपवाद उत्तर भारत के होने चाहिएं, श्र हरिभद्रसूरि का ८४5८ 
भी उत्तर का है। शालिवाहन शक के मास झ्राज भी उत्तर भारत के पंडितों के पंचांगों में 
पौशिमान्त गिने जाते हैं, भौर फिर भी उनमें शक संवत्‌ का प्रारम्भ चंत्र शुक्ला १ से होता 
है। सम्भव है कि सामान्य जनता में भिन्‍न पद्धति प्रचलित हो ध्लौर तदतुसार ॥8077[28005 
में भिन्‍न रूप से लिखा जाता हो और उद्द्योतनसूरि ने पण्डितों की पद्धति के अनुसार कुवलय- 
माला को पूर्ण करने की तिथि लिखी हो; संक्षेप में, कुवलयमाला में लिखी हुई तिथि में कोई 
दोष मुझे नहीं दिखता । इस प्रकार क्षा. शक ७०० चैत्र कृष्णा चतुर्दशी के दिन ई. स. ७७६ 
के मार्च की २१वीं तारीख श्राती है । 


२४५. चक्किदुर्गं हरिपरागं परागं चक्‍कीश केसवो चक्की | 
केसव चवकी केसव दु चक्की केसी झ चकक्‍्को प्र | 
---भावश्यक नियुक्ति, गाया ४२१ 


२६. यद्यपि स्वयं हरिभद्र प्रथवा अन्य कोई याकिनी नाम्ती किसी महत्तरा के व्यक्तित्व 
के विषय में कुछ विशेष निर्देश नहीं करते, फिर भी ऐसा प्रतीत होता है कि इस 
महत्तराका व्यक्तित्व, चारिश्य, स्वभावमाधुय भ्ादि भ्रनेक विशेषताओं के कारण भव्य 
होना चाहिए । 


१२] समदर्शी आचाय॑ हरिभद्र 


उन्होंने प्रपने ग्रापको “धर्मतो याकिनीमहत्तरासूनु:” ** कहने में गौरव का ग्रनुभव 
किया । 

यहां से हरिभद्र का विद्या-विषयक दूसरा युग शुरू होता है। वह प्राप्य सभी 
संस्कृत-प्रधान विद्याप्रों में तो निष्णात थे ही, परस्तु प्राकृत श्रादि इतर भाषा-प्रधान 
विद्याओं से सर्वथा श्रपरिचित थे । जेन-दीक्षा भ्रंगीकार करके उन्होंने प्राकृत भाषा 
तथा उसमें लिखे गये और सुलभ ऐसे जेन-परम्परा के अनेकविध शास्त्रों का पारदर्शी 
ग्रवगाहन कर लिया। इस तरह उन्होंने अपने जीवन में ब्राह्मण एबं श्रमण दोनों 
परम्पराशों को विद्याएं एकरस कीं। यदि वे संस्कृत भाषा श्र उसमें निबद्ध विद्याओ्ं 
के पारगामी विद्वान्‌ न होते, तो उन्हें जेन-परम्परा के प्राकृत-प्रधान विविध विषयों 
का थोड़े समय में ऐसा पारदर्शी ज्ञान शायद ही होता । इसी पारिगामिता के परिणाम- 
स्वरूप ही उन्होंने जैन-परम्परा के महत्त्व के गिने जा सके ऐसे कई आगम-प्रन्धों के 
ऊपर संस्कृत टीकाएं लिखी हैं * तथा प्राकृत भाषा में विविध प्रकार का विपुल 
साहित्य भी रचा है ** । 

हरिभद्र ने अपने माता-पिता या वंश भ्रादि का कहीं पर भी उल्लेख नहीं किया 
है। जब उन्होंने स्वयं अपने श्रापको याकिनी महत्तरा का पुत्र श्रौर वह भी धर्मपृत्र 
कहा, तब उनके इस छोटे-से विशेषण में से एक विशिष्ट ग्र्थ फलित होता है ऐसा मैं 
समभता हैं। मेरी दृष्टि से वह श्रर्थ यह है कि श्रज्ञात समय से जाति एवं धर्म के 
मिथ्या अभिनिवेश के कारण ब्राह्मण और श्रमण परम्परा के बीच जो एक प्रकार 
की खाई बिछी हुई थी वह याकिनी महत्तरा के परिचय के द्वारा हरिभद्र के जीवन 
में पट गई। ऐसा लगता है कि उनके जीवन पर इस घंटना का इतना अधिक प्रभाव 


२७. आावध्यकटीकाकी प्रशस्ति : “समाप्ता चेयं शिष्यहिता नामावद्यकटीका । कृति: 
सिताम्बराचाय - जिनमटनिगदांनुसारिणो विद्याधरकुलतिलकाचायंजिनदत्तशिष्यस्थ घ्मतो 
याक्षितीमहत्तरासुनो रल्पमतेराचा यंहरिभद्वस्य 

उपदेश की प्रशस्ति: 

“जाइणिमयहरिश्राए रइया एए उ धम्मपुत्त ण । 

हरिभद्ायरिएण भवविरहूं इच्छमारोणं ॥। 

पतचसूत्र विवरण की प्रश्वस्ति: “विव॒तं च याकिनोमहत्तरासूनु- श्री हरिभद्वा चार्ये: ।/ 

२८. दद्ववंकालिक, आवधयक, नन्‍्दी, भनुयोगद्वार, पन्नवणा, भोधनिर्य क्ति, चैत्यवन्दन 
जम्बृद्वीपप्रज्ञप्ति, जीवाभिगम तथा पिण्डनिर्युक्ति । 

--घर्मसंग्रहशी की प्रस्तावना, पृ. १३ से १७ 

२६ देखों परिशिष्ट २। 


जीवन की रूपरेखा [१३ 


पड़ा कि वह अपने जन्मदाता माता-पिता को याद नहीं करते, परन्तु उस महत्तरा का 
धर्ममाता के रूप में उल्लेख करने में गौरव का अनुभव करते है। सामान्यतः जेनसाधु 
झपने विद्या या दीक्षा ग्रुरु श्रादि का स्मरण करता है, परन्तु शायद ही ऐसा कोई 
साघु या झाचार्य हुआ होगा जिसने किसी साध्वी का स्मरण किया हो। हरिभद्र इस 
छोटे-से विशेषण से याकिनी द्वारा अपने जीवन में हुए महान्‌ परिवर्तन का सूचन करते 
हैं भर अपने प्रापको धर्मपुत्र कहकर मानों उस साध्वी के प्रति जन्मदात्री माता की 
प्रपेक्षा भी भ्रधिक बहुमान प्रदर्शित करते हैं। उनके मनमें ऐसी बात जम-सी गई 
होगी कि यदि मुझे इस साध्वी का परिचय न हुआ होता, तो मैं परम्परागत मिथ्या- 
भिमान के संस्कार से विद्या के एक ही चौके में बंधा रह जाता श्रौर विद्या का जो 
नया क्षेत्र खुला है वह न खुलता। ऐमे किसी अनन्य भाव से उन्होंने उस छोटे-से 
विशेषण का अ्रपनी कई रचनाओ्रों में निर्देश किया है। हरिभद्रसूरि ने स्वयं हो 
“घर्मतो याकिनीमहत्तरासूनु:” ऐसे विशेषण का उल्लेख न किया होता, तो उनके 
जीवन में घटित असाधारण क्रान्ति की सूचना उत्तरकाल में बचने न पाती भ्ौर मुख- 
परम्परा से यह घटना चली झ्राती, तो भी शायद वह दनन्‍्तकथा में ही परिंगरणित हो 
जाती । गअ्रतएव में ऐसा समभता है कि यह विशेषण हरिभद्र के जीवन का सूचक 
होने से उनके उत्तरकालीन समग्र जीवन-प्रवाह पर एक विशेष प्रकार का प्रकाश 
डालनेवाला है । 
भव - विरह 

हरिभद्र के उपनाम के रूप में दूसरा एक विशेषण प्रसिद्ध है श्रौर वह है ''भव- 
विरह” १९ । उन्होंने स्वयं ही भ्रपनी कई रचनाग्रों में “'भव-विरह के इच्छुक'' के 
नाम से अपना निर्देश किया है। इस “भव-विरह” के पीछे उनका कौनसा संकेत रहा 
है, इसका उन्होंने कहीं भी उल्लेख नहीं किया है, परन्तु उनके जीवन का झालेखन 
करनेवाले श्रनेक ग्रंथों में इसका खुलासा देखा जाता है। इनमें सर्वाधिक प्राचीन 


३०. पं. श्रीकल्याणविजयजी ने 'धर्मंसंग्रहणी' की प्रस्तावना में (पू. १६ से २१) जिन- 
जिन ग्रन्थों की प्रशस्तियों में “विरह” शब्द झाता है वे सब प्रशस्तियां उद्धृत की हैं। उन 
ग्रन्थों के नाम इस प्रकार हैं-- उक्‍्क्‍रष्टक, धर्मबिन्दु, ललितविस्तरा, पंचवस्तुटीका, शास्त्रवार्ता- 
समुच्चय, योगदृष्टिसमुच्चय, षोडशक, भ्रनेकान्तजयपताका, योगबिन्दु, संसारदावानलस्तुति, 
ध्मसंग्रहणी, उपदेशपद, पंचाशक झौर सम्बोधप्रकरण । 

इसके भ्रतिरिक्‍त 'कहावली' के कर्ता भद्नेश्वर ने तो उनके 'भवविरहसूरि' नाम का 
निर्देश प्रबन्ध में भ्रनेक वार किया है । 





श्ड] समदर्शी आाचाये हरिभद्र 


उल्लेख 'कहावली” का होने से उसके ब्राधार पर उसका अर्थ जानना यहाँ ब्रावश्यक 
प्रतीत होता है । 

“भव-विरह” शब्द के पीछे मुख्यतया जिन तीन घटनाझ्रों का संकेत है वे इस 
प्रकार हैं -- (१) धर्म-स्वीकार का प्रसंग *१, (२) शिष्यों के वियोग का प्रसंग १९, 
ग्रौर (३) याचकों को दिए जानेवाले श्राशीर्वाद का और उनके द्वारा किए जानेवाले 
जय जयकार का प्रसंग १ । इन तीनों प्रसंगों को भ्रब हम संक्षेप में देखें :-- 


(१) धर्म-स्थीकार का प्रसंग :--- 

याकिती महत्तरा जब हरिभद्र को अपने गुरु जिनदत्तसूरि के पास ले गई, तब 
उन्होंने हरिभद्र को प्राकृत गाथा का प्रर्थ कहा । इसके पद्मात्‌ उन सूरि ने हरिभद्र 
को याकिनी के धर्मपुत्र बनने को सूचना की । हरिभद्व ने सूरि से पूछा कि घ॒र्म क्‍या 
है भ्ौर उसका फल कौनसा है ? इस पर उन्होंने कहा कि “सकाम और निष्काम इस 
प्रकार धर्म दो तरह का है। इनमें से निष्काम-धर्म का फल तो भव भश्रर्थात्‌ संसार का 
विरह - मोक्ष है, जबकि सकाम-धर्म का फल स्वर्ग श्रादि है ।” तब हरिभद्र ने कहा 
कि “में तो भव-विरह श्रर्थात्‌ मोक्ष ही पसन्द करता हूं ।' फलतः उन्होंने प्रव्नज्या लेने 
का निश्चय किया और जिनदत्तसूरि के पास जेन-प्रव्॒ज्या प्रंगीकार की। मोक्ष 
के उहंश्य से ही वे प्रव्वज्या की ओर ग्रभिमुख हुए थे, श्रतः उनका मुद्रालेख ''भव- 
विरह” बन गया । 


(२) शिष्यों के वियोग का प्रसंग :-- 

चित्तोड़ में ही बोौद्ध-परम्परा का भी विशिष्ट प्रभाव था। उस परम्परा का 
प्रभ्यास करने के लिए गये हुए उनके जिनभद्र एवं वीरभद्र नामक दो शिषप्यों की, 
धर्म है ष के परिणामस्वरूप, मृत्यु हुई। इससे हरिभद्र उद्विग्न हुए, परन्तु शिष्यों की 
भांति ग्रंथ भी धर्म की एक महान्‌ विरासत हैं ऐसा समभकर वे ग्रन्थ-रचना में 
उद्य क्त हुए। दीक्षाकालीन “भव-विरह” मुद्रालेख तो उनके मन में रमाण था ही 
श्रौर शिष्यों की मृत्यु का श्राघात भी मन पर पड़ा हुआ था । इस श्राधात को शाँत 
करने का बल भी उन्हें अपने मुद्रालेख से ही मिल गया। उन्होंने सोचा कि संसार 
तो भ्रस्थिर ही है, उसमें इष्ट-वियोग कोई भ्रसाधारण घटना नहीं है। श्रतः बेसे 

३१. 'कहावली' पत्र ३०० : “हरिभद्ों मणाइ भयवं पिउ में भवविरहो | 

३२. 'प्रभावकचरिष' शछछू ग ६, इलोक २०६। 

३३. 'कहावली' पत्र ३०१ श्र: “चिरं जीवउ मवविरहसूरि तति |” 


जीवन की रूपरेखा [१४ 


वियोग” के लिए अनुताप करने की अपेक्षा भव-विरह श्र्थात्‌ मोक्ष-घर्म को लक्ष्य में 
रखकर ग्रन्थ-रचना में एकाग्र हो जाना ही परम कर्तव्य है। इस प्रकार उन्होंने भ्रपने 
“भ्व-विरह” के सुद्रालेख में से ग्राश्वासन प्राप्त किया भर शिष्यों के विरहजन्य शोक 
को शांत किया। इस घटना का स्मरण उन्होंने “भव-विरह” शब्द में सुरक्षित 
रक्‍्खा है। 
(३) याखकों को ह्राशीर्वाद शौर उनके जय जयकार का प्रसंग .--- 

तीसरा प्रसंग ऐसा है कि जब कोई भक्त हरिभद्रसूरि के दर्शनार्थ आता तो 
वह उन्हें आशीर्वाद के रूप में आजकल जैसे “धर्मलाभ” कहा जाता है वेसे “मव- 
विरह” का आशीर्वाद देते । इस पर आशीर्वाद लेनेवाला भक्त “भव-विरहसूरि बहुत 
जीयें! ऐसा कहता। इस विषय की एक खास घटना का उल्लेख 'कहावली' में ग्राता है, 
जो जानने जेसा है। लल्लिग नाम का एक व्यापारी गृहस्थ हरिभद्र के ऊपर ग्रनन्य 
प्रादरभाव रखता था। वह पहले तो दरिद्र था, परन्तु धीरे धीरे सम्पन्न होने पर 
वह अपनी सम्पत्ति का उदारता से उपयोग करने लगा। वह प्रतिदिन मुनियों के 
भिक्षा के समय शंख बजाता श्रौर जो कोई भूखा आता उसे खाना खिलाता । उसके 
मनमें कुछ ऐसा बस गया होगा कि त्यागी गुरु को भिक्षा देना तो कर्तव्य है ही, परंतु 
गांव की हद में से कोई भूखा न जाय यह देखने का भी गृहस्थ का धर्म है। यह 
ग्रातिथ्य-परम्परा श्राज के कड़े समय में भी थोड़ी बहुत बची तो है ही । धर्मशाला, 
सराय आ्रादि स्थानों में सदाव्रत की जो परम्परा बची हुई है वह पूर्वकालीन ग्रातिथ्य- 
धर्म का प्रतोक हैं। लल्लिग इस धर्म में विशेष रस लेता होगा। ग्रागन्तुक लोग 
भोजनशाला में भोजन करने के बाद हरिभद्रसूरि को वन्दन करने के लिए भी जाते 
थे। वह उन्हें, 'भव-विरह प्राप्त करो, तुम्हारा मोक्ष हो' ऐसा आ्राशीर्वाद देते थे । 
प्रागन्तुक भी उन्हें 'भव-विरहसूरि बहुत जीयें' ऐसा कहकर विदाई लेते थे। इस 
प्रसंग से भी ऐसा मालूम होता है कि उनका उपनाम “भव-विरह' विशेष प्रसिद्धि 
में आया होगा । 

यहां हरिभद्रसूरि के भक्त के रूप में लल्लिग का जो उल्लेख है उसका एक खास 
प्र भी है, श्र वह यह कि लल्लिग ने हरिभद्वसूरि को प्रन्थ-रचना में बहुत बड़ी 
सहायता की थी। हरिभद्वसूरि ने रातदिन प्रपनी समग्र शक्ति विविध ग्रन्थों की रचना 
में लगा दी । वे रात के समय भी लिखते थे, परन्तु उस काल में कागज जेसे भ्रद्यतन 
साधन तो थे ही नहीं। पहले तर्ती या दीवार के ऊपर लिखा जाता था; उसमें संशो- 
घन, परिवर्तन या परिवर्धन करके अंतिम रूप देने के उपरांत ही ताड़पत्र आदि के 
ऊपर लेखक उसे उतारता । हरिमद्र, जेनसाघु ठहरे; भ्रतः रात में लिखना हो तो साधु- 
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धर्म के कारण दीए आ्रादि की सुविधा उन्हें सुलभ ही नहीं थी, परन्तु लल्लिग ने 
प्राप्य उल्लेख के भ्रनुसार, एक देदीप्यमान हीरा उनके पांस उपाश्चम में रक्खा था १९॥ 
वस्तुतः वह हीरा होगा या दूसरी कोई वस्तु, परन्तु वह प्रकाश दे और दीए का काम 
दे ऐसी कोई निर्दोष वस्तु होनी चाहिए। वे उस प्रकाश का उपयोग करके दीवार या 
तख्ती के ऊपर प्राथमिक मसौदा लिख लेते । इस कार्य में लल्लिग ने जो सुविधा कर 
दी भौर हरिभद्व ने उसका भ्रसाधारण उपयोग किया वह उत्तरकालीन हेमचन्द्रसूरि 
और सिद्धराज एवं कुमारपाल के सम्बन्ध का संस्मरण कराता है १४। 


हरिभद्रसूरि इस प्रकार छोटे-बड़े ग्र थों की रचना करते झौर अन्त में 'भव- 
विरह' पद जोड़ देते। कहावलीकार झ्ादि ने यदि लल्लिग के इस वृत्तान्त का उल्लेख 
न किया होता, तो हरिभद्रसूरि की ग्रन्थ-रचना का तप केसा था इसका पता हमें 
न चलता श्रौर लल्लिग साधुभ्रों की भांति दूसरे याचकों को संतुष्ट कर आतिथ्य- 
धर्म की प्राचीन परम्परा का किस तरह पालन एवं पोषण करता था इसकी जान- 
कारी भी हमें उपलब्ध न होती । 


पोरवाल जाति की स्थापना 


हरिभद्व ते मेवाड़ में पोरवाल वंश की स्थापना करके उन्हें जेन-परम्परा में 
दाखिल किया ऐसी अनुश्नुति ज्ञातियों का इतिहास लिखनेवालों ने नोट की है *९। 


३४. कहावली : “समप्पियं च सूरिशों लल्लिगेश पुव्वागयरयशाणं मज्माशों 
जच्चरयणं, तदुज्जोएए य रयणीए विदप्पेइ सूरि भिशिपट्ुयाइसु गंथे |” 

३५४. देखो 'प्रभावकचरित्र' गत २२वाँ हेमचन्द्रसूरिप्रबन्ध। काव्यानुशासन भाग २, 
प्रस्तावना पृ. २७३ से । 

३६. पं. श्री कल्याणविजयजी : “धर्मसंग्रहणी' प्रस्तावना पु. ७। 


व्याख्यान दूसरा 
दर्शन एवं योग के सम्भवित उद्धवस्थान - उनका प्रसार - 
गुजरात के साथ उनका सम्बन्ध - उनके विकास में 
हरिभद्रसूरि का स्थान 


इस व्याख्यान में समाविष्ट होनेवाले चार मुद्दों पर हम अरनुक्रम से विचार 
करेंगे। इनमें से पहला मुह है - दर्शन एवं योग के सम्भवित उद्धभवस्थान । उद्धव- 
स्थान का प्रश्न हमें अज्ञात ग्रतीतकाल तक ले जाता है। इसका कोई निविवाद शौर 
ग्रन्तिम उत्तर देने का कार्य चाहे जेसे समर्थ अ्भ्यासी के लिए भी सरल नहीं है । 
इसके अलावा, इसका उत्तर सोचने श्रोर पाने में सांप्रदायिक वृत्ति भी कुछ बाधक 
होती है। सामान्यतः मानव-मानस परम्परा से ऐसा निर्मित होता आया है कि वह 
उसे विरासत में मिली हुई सांस्कृतिक एवं धामिक भावना को दूसरे की वैसी भावना 
की अपेक्षा विशेष समुन्नत शोर पवित्र मानने की ओर गअ्रभिमुख होता है; फलत: बह 
उत्तराधिकार में प्राप्त अपनी वेसी सांस्कृतिक एवं धामिक भावना को हो सके उतनी 
प्राचीनतम श्र एकमात्र मौलिक मानने का भ्राग्रह रखता है। भारतीय धर्म -परम्प- 
रा्रों के दृष्टंत से यह बात स्पष्ट करनी हो तो हम यहां तीन वादों का उल्लेख कर 
सकते हैं - (१) मीमांसक का वेद-विधयक अपौरुषेयत्ववाद, (२) न्याय-वेशेपिक जैसे 
दर्शनों का ईश्वरप्रणीतत्ववाद और (३) श्राजीवक एवं जेन जैसी परम्पराओं का 
सर्वश्षप्रशीतत्ववाद । ये वाद ग्रसल में तो ऐसी भावनाभ्रों में से उत्पन्न एवं विकसित 
हुए हैं कि उस-उस परम्परा के शास्त्र और उनमें श्राई हुई दार्शनिक एवं योग 
प्रम्परा खुद उनकी अपनी ही है भ्रौर उसमें जो कुछ है वह या तो ग्रनादि भर 
सनातन है, या ईश्वरकथित होने से उनमें मानव बुद्धि का स्वतन्त्र प्रदान नहीं है, 
या फिर सर्वज्ञप्रणीत होने से वह एक सम्पूर्ण व्यक्ति के पुरुषार्थ का ही परिणाम है। 
अपनी-अपनी धर्म-परम्परा के प्रति मानव-मन ग्रसाधारण आदरभाव रक्‍्खे और 
उसकी ओर सहज पवित्रता की श्रद्धा रक्खे, तब तक तो वे वाद सत्य-शोधन में खास 
बाघक नहीं होते; परन्तु जब जिज्ञासु संशोधक व्यक्ति वस्तुस्थिति जानना चाहता है 
और प्रयत्न करता है, तब वे वाद बहुत बड़ा विध्न खड़ा करते हैं। साधारण ग्रनुयायी 
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वर्ग अपनी झपनी धर्म-परम्परा को सर्वया भिन्न माने और दूसरी परम्परा श्रथवा 
दूसरे मानवयूथ के पास से श्रपनी परम्परा में कुछ भी नयी बात झ्राने का इन्कार 
करे, तब सत्य की हृष्टि अवरुद्ध होती है। भ्रतएवं सम्भवित उद्धवस्थानों के प्रश्न 
की विचारणा में हमें ऐसे वादों को एक ओर ही रखना पड़ेगा। यद्यपि इन वादों के 
आसपास सूक्ष्म ताकिक अनुमान और दूसरी रसप्रद बौद्धिक सामग्री भारतीय दाशै- 
निक साहित्य में इतनी बड़ी मात्रा में सब्बित हुई है कि उसे देखने तथा उस पर 
विचार करने पर प्रत्येक पक्षकार के बुद्धि-बेभव के प्रति भर उनकी अपने अपने 
सम्प्रदाय को अनन्य भाव से भजने की वृत्ति के प्रति मान पेदा हुए बिना नहीं रहता; 
फिर भी सत्य की शोध में निकला हुआ मनुष्य आग्रह एवं अभिनिवेश का परित्याग 
किए बिना सत्य का साक्षात्कार नहीं कर सकता । 

उपयु क्त अपौरुषेयत्व ग्रादि वाद प्रस्तुत प्रदन के उत्तर के विचार में श्रवरो- 
धक होते हैं, यह सही है फिर भी प्राचीन समय में भी एक तत्वचिन्तक और स्वतन्त्र 
१रम्परा के पुरस्कर्ता ऐसे हुए हें जिनका भुकाव उक्त वादों से भ्रलग पड़ता दिखाई 
देता है, वह है तथागत बुद्ध । तथागत ने अपने दार्शनिक एवं योग-विषयक सिद्धान्तों 
के बारे में भ्रपने शिष्यों के समक्ष अपने ही श्रीमुख से जो कहा था उसका उल्लेख 
पिटक में मिलता है। उन्होंने कहा था कि में जो कुछ कहता हूं वह न तो ग्रपौरुषेय 
है, न ईश्वरप्रणीत है श्रौर न सर्वज्ञप्रणीत ही । मैं तो सिर्फ एक धर्मज्ञ हूं । जो धर्म 
में तुम्हें समफाता हुं उसकी जानकारी तक ही मेरी मर्यादा है। उस धर्म-वेषयक 
अनुभव से अ्रधिक जानने का या कहने का मेरा दावा भी नहीं है। इसीसे तुम मेरे 
कथन को तक एवं स्वानुभव से जांचो और कसो | मेंने कहा है इसीलिए उसे मत 
मानों '। बुद्ध का यह कथन हमें प्रपने विषय में स्वृतन्त्र रूप से विचार करने की 
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१. मैं जो कुछ कहता हूं बह परम्परा से सुना करते हो इसलिए उसे सत्य मत मानना; 
अधवा हमारी पूर्वपरम्परा ऐसी है इसलिए सत्य मत मानना; 'यह ऐसा ही होगा' ऐसा भी 
जल्दी से मत मान लेना; भ्रथवा यह बात हमारे धर्मग्रन्थों में है इसलिए भी उसे सत्य 
मत मानना; यह बात तुम्हारी श्रद्धा के अनुकूल है, इसलिए उस पर विश्वास मत रखना; 
अथवा तुम्हारे धर्मंगुरु ने कहा है, इसलिये उस पर विश्वास मत रखना । 

“डॉ. राधाकृष्णन कृत (४४५६879, ६९ 3000॥9 का गूजराती प्रनुवाद पृ. १३ 

एथ तुम्हे कालामा मा झनुस्सवेन, मा परम्परया, मा इतिकिराय, मा पिटकसंपादनेन, 

मा तक्‍्कहेतु, मा नयहेतु, मा श्राकार परिवितक्केन, मा दिद्विनिज्कानक्खंतिया, मा भव्यरूपताय, 

भा समरो नो गुरू ति। यदा तुम्हे कालामा भत्तना व॑ जानेय्याथ -- इसे घम्मा अकुसला, इमे 

धम्मा सावज्जा, इमे धम्मा विज्च गरहिता, इमे धम्मा समत्ता समादिन्ना भ्रहिताय, दुक्‍्खाय, 
संवत्त ती ति- अथ तुम्हे कालामा पजहेय्याथ । 

“अंगुत्तरनिकाय भाग १, ३.६५.३, पृ. १८६ (पाली टेक्स्ट सोसायटी) 


दर्शन एवं योग के विकास में हरिभद्व का स्थान [१६ 


दिशा में प्रोत्साहक हो सके ऐसा है। यह सच है कि सम्प्रदाय की स्थापना होने पर 
सुगत के शिष्यों ने भी उन्हें धीरे-धीरे सर्वज्ञ बना दिया * और उनके विचार झ्राचार 
मानों स्वतः पूर्ण हों ऐसी श्रद्धा परम्पराप्रों में निमित की, तथापि स्वयं बुद्ध की वृत्ति 
तो सर्वदा ही सब प्रकार के पूर्वाग्रहों से विमुक्त होकर सोचने-समभने की रही है। 


बुद्ध पूर्ण श्रद्धालु और फिर भी तकंप्रधान थे; भ्रत: जो जो वस्तु बुद्धि एवं तर्क 
की कसौटी पर पूरी न उतरे उसे वे झ्लग हटा देते थे। उनकी इस वृत्ति का आज 
अनेक गुना विकास हुआ है। जब से विज्ञान ने श्रपती कलाएं विकसित की और पंख 
पसारे तथा उसके साथ ही इतिहास एवं तुलना की दृष्टि खिली, तब से संशोधन के 
अनेक नये नये प्रकार भ्ौर मार्ग अस्तित्व में श्राये हैं। पुरातत्वीय भ्रवशेष, मानव- 
वंश-विद्या, मानवजाति-शास्त्र, मानव-समाज एवं उसकी संस्कृति का शास्त्र तथा 
भाषाविज्ञान जैसे क्षेत्रों में इतना श्रधिक कार्य हुआ है भौर भ्रब भी हो रहा है कि 
उनके द्वारा उपलब्ध होनेवाली प्रत्यक्ष जानकारी पर से जो जो अनुमान किए गए हैं 
उनमें से अधिकांश श्रतुमान विद्वानों में स्वसम्मत से हो गये हैं । ग्रतः वेसे अ्रनुमानों 
की भ्रवगणना करके ऊपर कहे गये प्राचीन वादों की कल्पना-सृष्टि पर सर्वथा निर्भर 
रहना इस युग में श्रब शक्य हो नहीं है। इस दृष्टि से जब हम वेज्ञानिक पद्धति का 
प्रनुसरण करनेवाले इतिहास का अवलम्बन लेकर विचार करते हैं, तब दर्शनों की 
तथा योग की परम्परा के सम्भवित उद्धूवस्थानों के बारे में कुछ श्रस्पष्ट और फिर 
भी सच्चा प्रकाश हमें प्राप्त होता है । 


यह भारतवर्प लम्बे समय से ग्रार्यदेश तथा हिन्द के नाम से विख्यात है, 
परन्तु 'आरर्य' एवं 'हिन्द' का मानाई और व्यापक पद प्राप्त करने में उसे अनेक सहख्न 
वर्षों की रासायनिक प्रक्रिया में से गुजरना पड़ा है। श्रार्यंत्र्ग - जिसका वेद के साथ 
निकट का सम्बन्ध था वह वर्ग असल में इस देश का ही था अ्रथवा बाहर से इस 
देश में श्राकर बसा था इसके विषय में मतभेद है, परन्तु बहुमत एवं बहुत से ठोस 
तथ्य बाहर से झ्राकर उसके यहां बसने का समर्थन करते है *, फिर भी इस जगह 
तो इस प्रश्न को एक ओर रखकर ही विचारना ठीक होगा। वेदिक श्रार्य असल यहां 
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के ही हों ग्थवा बाहर से भागे हों, चाहे जो मानें, परन्तु एक बात सुनिश्चित है कि 
प्रारम्भ में वह झ्रार्यवर्ग बहुत छोटा था झौर परिचमोत्तर प्रदेश के प्रमुक भाग में ही 
बसा हुआ था । इस वर्ग के अतिरिक्त ऐसी दूसरी श्रनेक जातियां इस देश में थीं झौर 
बाहर से झाकर यहां बस गई थीं, जो इतिहासक्रम में प्रार्यवर्ग से पहले की पूर्वबर्ती 
थीं। ऐसी जातियों के भिन्न भिन्न नाम से उल्लेख वेदिक वाडमय में मिलते हैं * । 
बेदिक भ्रार्य उन जातियों को श्रार्येतर ही मानते रहे हैं * । ऐसी प्राचीनतर और 
प्राचीनतम जातियों में नेग्रीटो, ऑ्रॉस्ट्रिक, द्राविड़ और मंगोल मुख्य हैं। इनमें से 
ऑस्ट्रिक निषाद के नाम से, द्राविड़ दासदस्यु के नाम से भर मंगोल किरात के नाम 
से व्यवहृत हुए हैं * । श्रार्यवर्ग छोटा था, जबकि ये पूर्ववर्ती जातियां उसकी म्रपेक्षा 
अधिक बड़ी थीं श्र विशाल प्रदेश पर फंली हुई थीं। पूर्ववर्ती प्रजाशों का प्रापस- 
आपस में रक्त-मिश्रण एवं सांस्कृतिक झ्रादान-प्रदान होता होगा इसमें शंका नहीं है, 
फिर भी वेदिक श्रार्यों के आ्रागमन श्रथवा स्थिर-निवास एवं प्रसरण के साथ वह 
मिश्रण और ग्रादान-प्रदान और भी अ्रधिक तो हुआ * | इस मिश्रण के अनेक 
पहलू हे। भाषा, रक्त-सम्बन्ध, संस्कृति और धर्म इन सभी क्षेत्रों में मिश्वए। के परि- 
णामस्वरूप एक अदभुत रसायन निर्मित हुआ है जो झ्राज की भारतीय प्रजा में दृष्टि- 
गोचर होता है। वेदिक श्रा्यों की कवि-भापषा या शिष्ट-भाषा संस्कृत थी; इसका दूसरा 
रूप तत्कालीन प्राहृत था। परन्तु इस मापा ने पूर्ववर्ती जातियों की सभी भाषाश्रों का 
स्थान लिया। यह स्थान लेने मे उसने पूर्ववर्ती भिन्न-भिन्न भाषाश्रों के श्रनेक तत्व 
अपना लिये और भ्रपने कलेवर को इतना अधिक शक्तिशाली बनाया कि भ्रन्त में 
दूसरी भाषाएं उस संस्कृत, तख्भव या तत्सम प्राकृत के प्रभाव में श्रौर प्रवाह में 
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एकरस हो गईं या समा गईं । यह है भ्रार्यवर्ग के द्वारा साधित भाषाझों के संस्कृती- 
करण की आद्य सिद्धि ५। 

परन्तु भाषाओं के परस्पर संक्रमण के साथ ही रक्त का सम्मिश्रण भी चलता 
था। इसके साथ ही सामाजिक एवं सांस्कृतिक जीवत भी परस्पर के मिश्रशा के 
आधार पर निर्मित होता गया * और जो प्राचीन आर्थेतर जातियाँ थीं वे अपने 
अनेक सामाजिक रीति-रिवाजों और सांस्कृतिक अंगों के साथ झ्रारय वर्ग के दायरे में 
दाखिल होती गई । फलतः आर्य” शब्द, जो प्रारम्म में एक छोटे-से वर्ग तक मर्या-- 
दित था, भ्रब एक विशाल समाज का निर्देशक बन गया और उसमें वर्ण श्रर्थात्‌ रंग, 
जन्म, कर्म एवं गुण आदि के आधार पर चातुर्व््य की व्यवस्था की गई । इस चातु- 
वैर्ण्य का फैलावा देशव्यापी बन गया। यह हुई श्रार्यीकररा की प्रक्रिया । इसमें “आर्य” 
पद वर्गवाची न रहकर उदात्त गुण-कर्म सूचक बन गया । १ * 

श्रार्यीकररणा की प्रक्रिया के प्रारम्भ के साथ ही धर्म एवं तत्त्वज्ञान की परस्पर 
संक्रान्ति भी शुरू हो ही गई थी। झ्रार्येतर जातियों के धामिक और तात्तविक संस्कार 
श्रार्यवर्ग के वेसे संस्कारों से बहुत भिन्न थे। आर्य मुख्यतया प्रकृति की विविध शक्ति 
की या उसके विविध पहलुओं की श्राकाशीय ग्रथवा स्वर्गीय देव के रूप में, अथवा तो 
एक गूढ़ शक्ति के विविध प्राकृतिक श्राविर्भावों के रूप में स्तुति करते थे । उनका 
स्तवन जब यजन या यज्नविधि में परिणत हुआ, तब उस विधि में भ्रग्निकल्प मुख्य 
था। भ्रग्नि में मंत्रपूर्वक आहुतियाँ देने का और अधिष्ठापक देवों को प्रसन्न 
करने के धर्म का मुख्य रूप से भ्राय वर्ग ने विकास किया,*" जब कि श्रार्येत्र जातियों 
में से द्राविड़ जेसी जातियों की धामिक वृत्ति सर्वथा भिन्न प्रकार की थी । वे स्वर्गीय 
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नहीं, किन्तु श्रृमिवासी प्राणी, पद्यु, मनुष्य एवं पद्यु-मनुष्य को मिश्र श्राकृतिवाले 
सस्‍्वों की भ्व॒तार के रूप में पूजा करते थे, और वह पूजा मिट्टी, पत्थर, लकड़ी, धातु 
आ्रादि के प्रतीक तथा चित्र एवं इतर प्रतिकृतियों के द्वारा की जाती थी । यह मूर्ति- 
पूजा का ही एक खास स्वरूप था। ** आर्यवर्ग में ऐसी मूर्तिपूजा ज्ञात नहीं होती । 
यद्यपि उसमें यजन कार्य में दम्पति सम्मिलित होते थे, परन्तु यजन की विधि विशिष्ट 
पुरुष प्र्थात्‌ पुरोहित के अतिरिक्त कोई नहीं करा सकता था। दान-दक्षिणा ह्वारा 
यज्ञ करानेवाला दूसरा वर्ग भले ही हो, परन्तु मंत्रोच्चार एवं इतर विधि-विधान तो 
विशिष्ट पुरुष - पुरोहित का ही भ्रधिकार था; जब कि श्रार्येतर जातियों के धर्म में 
प्रचलित पूजा-विधि में स्त्री-पुरुष, छोटा-बड़ा या चाहे जैसा ऊंचा-नीचा भ्रधिकार 
रखनेवाला व्यक्ति समान भाव से भाग ले सकता था। झ्रार्यों के यज्ञों में इतर द्रव्यों 
के साथ मांस की आहुति भी दी जाती थी, जब कि श्रार्येतर धर्मो की पूजा में, श्राजकल 
जैसे मृत के सामने नेवेद्य धरा जाता है वेसे, पत्र, पुष्प, फल, जल एवं दीपक आदि 
का उपयोग होता था। भ्रार्य यज्ञविधि अत्यन्त जटिल, तो आर्येत्र पूजा बिलकुल 
सरल और सादी । इस प्रकार झ्रार्य एवं श्रार्येतर जातियों के प्राचीन धर्मों में बहुत 
बड़ा अ्रन्तर था ।११ 

इसी प्रकार इनके तत्त्वज्ञान में भी खास ग्रन्तर देखा जाता है। आर्यवर्ग में 
तत्त्वज्ञान ब्रह्म” शब्द के विविध ग्र्थों के विकास के साथ संकलित है, जब कि ्रार्येतर 


जातियों का तत्त्वज्ञान सम” पद के विविध पहलुशों के साथ श्रायोजित देखा 
जाता है ।" * 
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श्रार्यीकरण के विस्तृत वर्णन के लिए देखो [)5. 00.7९. छवात॑बा८व7 : “30776 
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११. “५6तां6 8267 (गा. जता: एरटांशंजणा 900 ?ए॥050- 
9॥9, 7. 460, डॉ० सुनीतिकुमार चेटर्जी का उपयुक्त व्याख्यान, पृ० ५२ । 

१२. डॉ० सुनीतिकुमार चेटर्जी का उपयुक्त व्याख्यान, पृ० ५२; “विष्णुधर्मोत्तर” 
४३, ३१-५॥। 

१३. डॉ० सुनीतिकुमार चेटर्जी का उपयु'क्त व्याख्यान, पु० ५३ । 

१४. देखों-गुजराती साहित्य परिषद्‌ के २० वें भ्रधिवेशन के तत्त्वज्ञान विभाग के 
अध्यक्षपद से दिया गया मेरा व्याख्यान, “ब्रह्म श्रने सम ।”” 


“ जुडधिप्रकाश, वर्ष १०६, श्रंक ११, पृ० ३८६। 


दर्शन एवं योग के विकास में हरिभद्र का स्थान [१३ 


कवित्व की भ्रसाघारण प्रतिभा से सम्पन्न और नये-नये आचार-विचारों को 
आत्मसांत्‌ करनेवाले ब्राह्मण पुरोहित वर्ग ने 'ब्रह्म' पद का अन्त में ऐसा श्र्थ 
विकसित और फलित किया कि ब्रह्म अर्थात्‌ विश्वगत विविध मेद-सृष्टियों का 
प्रभवस्वान ।१* दूसरी ओर 'सम” के उपासक एवं भ्रसाधारण साधक व्यावहारिक 
जीवन के सभी भ्ंगों में समत्व था समभाव फेलाने की साधना कर रहे थे ।१९ इसके 
कारण सामाजिक एवं भ्राध्यात्मिक जीवन में समत्व का अर्थ प्रत्यन्त सृक्ष्म भूमिका 
तक विकतित हुआ। समत्व को साधना भी मेद-सृष्टि को भ्रूमिका के ऊपर चलती 
थी। परन्तु वह अद्वत में परिणत न होकर श्रात्मोपम्य में परिणत हुई। ** यह 
साधना ही योग परम्परा की असली बुनियाद है । 

भारत भ्रमि में दर्शन एवं योग इन दोनों का सर्वथा अलग-अलग विकास 
हृष्टिगोचर नहीं होता । दाशंनिक तत्त्वचिन्तन हो वहां योग के किसी न किसी अंग 


१५. “ब्रह्म वा इदमग्र श्रासीत्‌” इत्यादि “बृह॒दारण्यकोपतिषद्‌” १, ४, १०; 
“ब्रह्मसूत्र” १, १, १-४, शांकरमाष्यसहित; “भगवद्गीता'” १३, १२ आदि, १४, ४। 
१६. “भगवदगीता” के अधोलिखित इलोक देखो :--- 
योगस्थ: कुरु कर्माणि संग त्यवत्वा धनंजय । 
सिद्धययसिद्धयो: समो भूत्वा समत्वं योग उच्यते || २. ४८ ॥ 


यदच्छालाभसंतुष्टो इंद्वातीतो विमत्सर: । 
सम: सिद्धावसिद्धों व कृत्वाईपि न निबद्धचते ॥ ४. २२॥ 
विद्याविनयसम्पन्ने ब्राह्मणे गवि हस्तिनि । 


शुनि चेव श्वपाके च पण्डिता: समदर्शिन:॥ ५. १८ ॥। 
इहैव तेजितः सर्गो ग्रेषां साम्ये स्थितं मनः । 

निर्दोष हि सम॑ ब्रह्म तस्माद अरह्याणि ते स्थिता: ७ ५. १६॥ 
सर्वभूतस्थमात्मानं सर्वेभूतानि चात्मनि। 

ईक्षते योगयुक्तात्मा सर्वत्र समदशंन:॥ ६. २६॥। 


झात्मौपम्येन सर्वत्र सम॑ पश्यति योज्जु न । 
सुखं वा यदि वा दु:ःख॑ स योगी परमो मतः॥ ६. ३२॥ 


“उत्तराध्ययनसूत्र” की निम्नांकित गाथा देखो :-- 

समयाएं समणो होइ बंभचेरेश बंभणो । 

नाणेण उ मुणी होइ तवेण होद तावबसो ॥ २५. ३२॥ 
१७. देखो “भ्रष्यात्म विचारणा” पृ० १२०-२१ | 
देखो “भाचारांगसूत्र” का नीचे का पाठ :--- 


सब्बे पाणा पियाऊया सुहसाया दुक्खपडिकुला भ्रष्पियवद्दा पियजीविशो जीविउकामा 
सब्बेसि जीवियं पियं । २, ३, ४. 


लोगसि जारा प्रहियाय दुक्‍्खं समयं लोगस्स जाखित्ता एत्थ सत्योवरए | ३, १, १, 
से आवयं नाशर्व वेयवं धम्मवं बंभवं पत्माणेहि परिजाणइ लोग । ३, १, २, 
झावंती केयावंतती' लोगंसि समणा ग्र माहरणा य पुढो विवाय वयंति - “से दिट्दु च॑ 
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का न्यूनाधिक सम्बन्ध रहता ही था; और योग की साधना हो वहां किसी न किसी 
प्रकार के तत्वचिन्तन का भी आधार होता ही था। ब्रह्मतत्व का चिन्तन और 
समत्व की साधना इन दोनों के श्रति प्राचीन झल्पाधिक सम्बन्ध के परिणाम स्वरूप 
धीरे-धीरे ये दोनों ऐसे एकरस हो गये कि ब्रह्मगादी अपने को समवादी श्र 
समवादी अपने को ब्रह्मगादी कहने लगा; ब्राह्मण समन के रूप में और समन 
ब्राह्मण के रूप में पहचाना जाने लगा ।** दर्शन एवं योग की इस सुदी्ध विकास 
प्रक्रिया के परिणामस्वरूप जो मूलभूत सिद्धान्त स्थिर हुए भोर जो किसी भी भारतीय 
परम्परा में एक अ्रथवा दूसरे रूप में विद्यमान हैं ग्रौर जिनके कारण भारत की संस्कृति 
इतर देशों की संस्क्ृति से कुछ अ्रलग-सी पड़ती है, वे सिद्धान्त संक्षेप में इस प्रकार हैं-- 

१. स्व॒तन्त्र ग्रात्मतत्त्व का अस्तित्व । 

२. पुनर्जन्म और उसके कारण के रूप में कर्मवाद का सिद्धान्त । 


शे सुययं च णो मयं च रो विज्ञाय च रे .... सब्वे पाणा सब्बे भूया सब्बे जीवा .... हंतव्वा.... 
एत्थ पि जाणह नत्थेत्थ दोसो” - भ्रणारियवयणमेयं । तत्थ जे ते झारिया ते एवं वयासी - 
“से दुद्विट्ट चर भे, दुस्युयं च भे .... ” प्रणारियवयरामेयं | वय पुणा एवं आ्राइक्खामों .... 
“सब्बे पाणा न हतव्वा ....” झारियवयसामेय ॥| पुव्ब॑ निकाय समय पत्तेयं पत्तेयं 
पुच्छिस्सामो - “हंं भो वाबादुया! कि भे साथ दुक्‍्ख उयाहु श्रसाय?” समियावडिव्ने 
या वि एवं बूया- “सब्वेसि पाणाणां .... प्रसायथं प्रपरिरिव्वाणं मह॒ब्भयं दुवखं ति!- 
त्ति बेमि। ४, २, ३-४. 
देखो “सूत्रक्ृृतांग की निम्न गाथाए :--- 
उराल॑ जगग्नमों जोगं विवज्जासं परलेति य । 
सब्बे भ्रक्कतदुक्खा य अग्नो सब्वे भ्रहितिया ॥ १, १, ४, € ॥ 


एय खु णाशिशो सारं ज॑ न हिसइ किचरणा । 
अहिसा समय चेव एयावंतं वियाणिया ॥ १, १, ४, १० ॥ 


विरए गामधम्मेहि जे केई जंगई जगा। 
तेसि अत्तुवमायाएं थाम कुव्व परिव्वए॥ १, ११, ३३ ॥। 
देखो “दशवेकालिक” को नीचे की गाया :-- 
सब्वे जीवा वि इच्छति जीविउं न मरिज्जिउं । 
तम्हा पाणिवहं घोरं निग्गंजा वज्जयंति णं॥ ६, ११॥ 
१८. निर्दोपं हि सम॑ ब्रह्म । --- भगवदुगीता, ५, १६ 
देखो “स्वयम्भूस्तोत्र” में आये हुए भ्रधोलिखित पद :--- 
बभूव च॒ ब्रह्मपदामृतेश्वर:। १, ४ 
स ब्रह्मनिष्ठ: सममित्रशत्र:। २, ५ 
प्रहिसा भूतानां जगति विदितं ब्रह्म परमम्‌। २१. ४ 
१६. से आयवं नाणव वेयवं धम्मवं बम्भवं पन्नाणोहि परिजात्तई लोग । 
- प्राचारांगसूत्र ३, १, २ 





दर्शन एवं योग के विकास में हरिभद्र का स्थान [२५ 


३. कर्म की वजह से जीवन के एक नियत रूप से रचे जाते की भर एक 
नियत मार्ग से प्रवाहित होने की मान्यता, और फिर भी पौरुष प्रथवा बुद्धिप्रयत्न के 
द्वारा स्वतन्त्र विकास की क्क्यता । 

ये सिद्धान्त तत््वज्ञानस्पर्शी हैं। योग॑स्पर्शी सिद्धान्तों में प्रथम स्थान 'जीओो 
श्रौर जीने दो” को आत्मौपम्यमूलक अहिंसा का है। इस अहिंसा की दृष्टि श्रौर पुष्टि 
की वृत्ति में ते तंयम एवं तप का जो आत्मनिग्नही मार्ग विकसित हुआ वह इसके 
प्रनन्तर भ्राता है। अ्रपनी दृष्टि भ्ौर मान्यता के जितना ही दूसरे की दृष्टि श्रौर 
मान्यता का सम्मान करना--ऐसी समदृत्ति में से उत्पन्न अनेकान्त अथवा सर्वसमन्वय- 
वाद योगविकास का सर्वोपरि परिणाम है । 

उपयु क्त दार्शनिक एवं योगपरम्परा के मूल सिद्धान्तों का विकास पूर्णतया 
भारत के भ्रधिवासी अ्रमुक वर्ग ते ही किया है श्रथवा बाहर से झाकर भारत में बसे 
हुए किसी वर्ग का भी उसमें कमोबेश हिस्सा है इत्यादि बातें निश्चित करना कभी 
शक्य ही नहीं है; फिर भी उपलब्ध सामग्री के श्राधार पर विद्वान्‌ ऐसा तो मानने लगे 
हैं कि भ्रार्यों के पहले जो श्रॉस्ट्रिक एवं द्वाविड़ जातियां थीं उनका इस विकास में बहुत 
बड़ा हिस्सा है ।*" मोहन-जो-डेरो और हडप्पा आ्रादि नगर नष्ट हुए, परन्तु इससे 
कुछ उनकी संस्कृति ओर वहां बसनेवाली जातियां नष्ट नहीं हुई हैं। लोथल आदि 
की अ्रभी-प्रभी की खुदाई ने यह तो बता ही दिया है कि वह जाति प्रौर संस्कृति देश 
के अनेक भागों में फेली हुई थी। मोहन-जो-डेरो आदि स्थानों से प्राप्त मुहर श्रादि 
के ऊपर जो प्राकृतियां अ्रंकित हैं उनमें से योग-मुद्रावाली नग्न आकृति तथा दूसरी 
नन्‍्दी शभ्रादि की आकृतियों की श्रोर विद्ृदर्ग का खास ध्यान जाता है भ्रौर बहुत से 
विद्वान्‌ ऐसा मानने के लिए प्रेरित होते हैं कि वे श्राकृतियां श्रसल में किसी रुद्र, 
महादेव भ्रथवा वेसे किसी योगी की ही सूचक हें ।** दूसरी श्लोर भारत के भिन्न-भिन्न 
भागों में प्रवर्तमान अनेकविध धर्म मावनाशरों के साथ उस महादेव या शिवकी उपासना 
प्राचीन काल से किसी-न-किसी रूप में जुड़ी हुई श्रथवा रुपान्तरित देखी जाती है । 
द्रविड़ भाषी जो द्वाबिड़ हैं उनका मूल धर्म ऐसी किसी रुद्रपूजा के साथ ही संबन्धित 
होगा--ऐसा मानने के भी कई कारण हैं।१* भारत के पूर्व, उत्तर एवं पश्चिम भाग में 











२०. डॉ० सुनीतिकुमार चेटर्जी का उपयु क्त व्याख्यान पु० ५५-६ । 
२१. वही । 
२२. वही; “गुजरातनों सांस्कृतिक इतिहास” खण्ड १, भाग १-२ पृ० २२०; 
छहॉ० डी० झआर० भाण्डारकरकृत 507स्‍2 559९८६५ ० पाठांशा (परॉध्ण् 79.39 8. 
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श्रमण-मार्ग की जिन विविध शाखाओं का फेलाबा हुआ उनके मूल में भी इस रुद्र 
की योग-साधना के किसी न किसी अंग का समावेश झौर विकास देखा जाता है 
यह सब देखने पर इस समय सामान्य रूप से इतना कहा जा सकता है कि योग- 
परम्परा के समत्वभूलक और समत्वपोषक अ्रंगों का उद्धवस्थान सिन्धु-संस्कृति के 
प्रदेशों में कहीं न कहीं होता चाहिये, परन्तु उद्धवस्थान विषयक यह श्रस्फुट चर्चा 
हमें बहुत दूर नहीं ले जा सकती, फिर भी इसके प्रसार का प्रश्न उतना श्रटपटा औौर 
उलभन से भरा हुआ नहीं है । 


२, प्रसार 

दर्शन और योग की परम्परा यों तो भारत के कोने-कोने में फेली हुई देखी 
जाती है, परन्तु इसके प्रसार के इतिहास युग के मुख्य केन्द्र दो या तीन हैं: (१) पूर्व- 
भारत में मगध, उत्तर बिहार, और काशी-कोसल का केन्द्र; (२) पश्चिमोत्तर प्रदेश 
में तक्षशिला, शलातुर श्रौर कुरुपद्चाल का मध्य प्रदेश | वेदिक वाड मय, महाभारत 
रामायण, दर्शन-सूत्र और उनके कतिपय भाष्य तथा कई प्राचीन पुराण इत्यादि 
ब्राह्मण-प्रधान संस्कृतमय साहित्य के उद्भवस्थान अ्रधिकांशतः पश्चिमोत्तर भारत, 
कुरु-पाग्बाल, काशी-कोसल और बिहार में प्राये हैं, तो प्राकृत भाषा में निबद्ध श्रमण- 
प्रधान श्रागम-पिटकों के उद्धवस्थान भी उत्तर-बिहार, मगध, काशी-कोसल झौर 
मथुरा भश्रादि के श्रास पास ही देखे जाते हैं। सौराष्ट्र, गुजरात, राजस्थान भ्रादि 
पश्चिम के भाग तथा दक्षिण एवं दूर-दक्षिण के प्रदेश में ऐसा कोई स्थान दृष्टिगोचर 
नहीं होता, जहां कि इतिहास युगीन संस्क्ृतप्रधान या प्राकृत-प्रधान साहित्य के प्राचोन 
स्तर की निर्मिति का निर्देश मिलता हो । इस पर से इतना सार निकाला जा सकता 
है कि मूल उज्भूवस्थान श्रविदित होने पर भी दर्शन एवं योगपरम्परा के उपलब्ध 
संस्कृत-प्राकृत साहित्य की रचना बहुत करके पश्चिमोत्तर, मध्य एवं पूर्व देश में हुई 
है, ग्रौर वहाँ से हो भारत के ग्रन्य सब भागों में श्रनुक्रम से उसका प्रसरण हुआ 
है; इतना ही नहीं, भारत के बाहर भी उसका प्रभावशाली प्रसार प्राचीन समय से 
ही होता रहा है | १३ 


३, गुजरात के साथ सम्बन्ध 


गुजरात का अर्थ यहाँ विस्तृत है। इसमें सौराष्ट्र, आनर्त तथा उत्तर एवं 
दक्षिण गुजरात का भी समावेश विवक्षित है। मौर्य युग से तो गुजरात के साथ दर्शन 


२३. देखो-श्ी राहुल सांकृत्यायनकत 'बौद्ध संस्कृति ।' 








६६ 


दर्शन एवं योग के विकास में हरिभद्ग का स्थान [२७ 


एवं योग-परम्परा के सम्बन्ध के सुचक प्रमाण अ्रधिकाधिक मिलते ही हैं,** परन्तु 
बह सम्बन्ध एकदम भ्रचानक मौर्य युग में हो हुआ ऐसा नहीं माना जा सकता | बुढ़- 
महावीर के पहले की शताब्दियों में, पौराणिक वर्शंन के कथनानुसार, यादवों का 
प्राघान्य द्वारका और गिरिनगर में था। सात्वत भागवत-परम्परा के साथ संकलित 
हैं। यादवपु गव कृष्ण तो भागवतपरम्परा के सर्वस्र॒म्मत वेंष्णाव भ्रवतार माने 
गये हैं। यादवों के दूसरे एक तपस्वी नेमिनाथ जेन-परम्परा के तीर्थंकर झ्थवा 
विशिष्ट अवतार माने जाते हैं। यादववंश के प्रभाव एवं विस्तार के साथ मुख्यतः 
वेष्णव धर्म का प्रसार पश्चिम से झ्रागे बढ़कर दक्षिण श्रादि दूसरे देशों में हुआ हो ऐसा 
लगता है। शेव-परम्परा का कोई-न-कोई प्राचीन स्वरूप ग्रुजरात में पहले ही से रहा 
है। बह सिन्धु-प्रदेश में से गुजरात की शोर झाया हो ग्रथवा दूसरे चाहे जिस मार्ग 
से परन्तु इतना तो सुनिश्चित प्रतीत होता है कि ग्रुजरात की भ्रूमि में शेवपरम्परा के 
मूल विशेष प्राचीन हैं । ** प्रभास पाटन का ज्योतिर्धाम झौर वेसे दूसरे पौरारिक 
दोेवधाम यहां झ्राये हैं तथा ग्राम, नगर एवं उच्च-नीच सभी जातियों में शिव के 
सादे स्वरूप की पूजा परापूर्व से ही प्रचलित रही है | शेव परम्परा के मुख्य देव हैं रुद्र 
या महेश्वर । न्याय-वेशेषिक परम्परा में ईश्वर को कर्ता का स्थान कब मिला यह तो 
प्रज्ञात है, परन्तु जब कर्ता के रूप में ईश्वर ने उस परम्परा में स्थान प्राप्त किया 
तब उस ईश्वर का वर्रान विष्णु या ब्रह्मा के रूप में नहीं किन्तु महेश्वर या पशु- 
पति के रूप में मिलता है। * 


वेष्णव परम्परा के उत्तरकालोन तत्त्वज्ञान-विषयक विकास को देखने पर 
ऐसा ज्ञात होता है कि उस परम्परा का तत्त्वज्ञान सांख्य-विचारसरणी के ऊपर 
ही रचित है। ** मध्व के प्रतिरिक्त भ्रब तक की ऐसी कोई वेष्णव परम्परा नहीं 
दिखाई पड़ती, जिसके तत्वज्ञान के मूल सिद्धांत सांख्य-परम्परा को छोड़ दूसरी किसी 
परम्परा में से लिए गए हों। शैव परम्परा की अधिकांश शाखाओं का सम्बन्ध न्‍्याय- 
वेशेषिक परम्परा के साथ रहा है। जैन-परम्परा का तत्त्वज्ञान यों तो सांख्य श्रौर 
नन्‍्याय-वेशेषिक परम्परा से सर्वथा स्वतंत्र है, फिर भी उसके अनेक अंश ऐसे हैं जिनमें 


२४. देखों गिरनारके शिलाखण्ड पर उत्कीर्ण प्शोकका शिलालेख । 

२५. देखो 'शैवधर्मनों संक्षिप्त इतिहास” पृ० १२६; “गुज़रातनों सांस्कृतिक इतिहास" 
खण्ड १, भाग १-२, पृ० २२१, २२६-र२२ । 

२६. देखो 'प्रशस्तपादभाष्य' गत सूष्टिप्रक्रिया । 

२७, देखो “भारतीय तत्त्वधिद्या' पृ० ५७-८५, १२३, १३४-५ | 


ड्८ ] समदर्शी झाचाय॑ हरिमद्र 


सांख्य एवं म्याय-वेशेषिक परम्परा की मान्यताशों का समन्वय भी है। *5 यह सब 
देखने पर ऐसा मालूम होता है कि बुद्ध-सहावीर के पहले के समय में वेष्णव, शैव 
एवं जैन परम्परा के जो स्वरूप होंगे उनमें सांख्य, न्याय-वेशेषिक झौर जेन तत्त्वज्ञान 
की कोई-न-कोई विचारणा संकलित होनी चाहिए। वेदिक परम्परा का प्रधान स्तम्म 
तो है क्रियाकाण्ड-प्रधान पूर्व-मीमांसा। बुद्ध-महावीर के पहले के समय में इस 
मीमांसा ने ग्रुजरात में स्थान पाया हो ऐसा नहों दीखता । मुख्यतया उपनिषद्‌ के ऊपर 
अधिष्ठित उत्तर मीमांसा तो उत्तरकालीन है, श्रतः उस पौरारिक युग में गुजरात 
के साथ उसके सम्बन्ध का खास प्रश्न उठता ही नहीं है। इस पर से कहने का सार 
इतना ही है कि पूरातन युग में गुजरात के प्रदेशों में जो जो तत्वज्ञान की पद्धतियाँ 
प्रचलित थीं वे प्रायः सभी वेदिकेतर थीं । * £ 


योगपरम्परा के साधना-अज्भू अनेक हैं, परन्तु उनमें अहिसा, तप एवं ध्यान 
जैसे अ्रज्ड प्रधान हैं। भक्ति-प्रधान वेष्णव-भागवत, तपः प्रधान शेव-मागवत अथवा 
अहिसा-संयम-प्रधान निग्रन्थ -ये सभी परम्पराएँ योग के भिन्न-भिन्न अंगों पर 
अल्पाधिक भार दे करके ही विकसित होती रही हैं। भ्रतएवं इन परम्पराश्रों के साथ 
ही योग-परम्परा संकलित थी, इसमें शंका नहीं है। इस तरह बुद्ध-महावीर के पहले 
के युग के गुजरात का श्रस्फुट चित्र ऐसा अंकित होता है कि जिसमें तत्त्वज्ञान की 
दृष्टि से सभी प्रसिद्ध वेदिकेतर परम्पराएँ रही हों श्रौर योग तो उन सभी परम्परात्रों 
में किसी-न-किसी रूपसे संकलित रहा हो | 


परन्तु लगभग बुद्ध-महावीर के समय से श्रथवा तो उनके कुछ ही वर्ष पीछे से 
गुजरात का चित्र ही श्रधिक स्पष्ट व सुरेख दिखाई देता है। चन्द्रगुप्त मौर्य ने गिरि- 
नगर में सुदर्शन सरोवर बँधाया।** चब्द्रगुप्त की राजधानी तो पाटलीपुत्र और 

२८, देखो “दर्शन झौर चिन्तन पृु० ३६०; प्रमाशमीमांसा” प्रस्तावना (सिंधी 
जेन प्रन्थमाला) पृ० १० । 

२६. 'पुराणोमां गुजरात' पृ० ३६ पर श्री ध्रुव का जो मत उद्धूत है वह देखो । 
“बोधायन' में निषिद्ध देशो की तालिका में प्रानर्त का भी समावेश किया गया है। इससे बहां 
आार्येतरोका प्राधान्य सूचित होता है। देखो 'गुजरातनी कीतिगाथा' पु० ३४ तथा श्रीदुर्गा- 
शंकरक्त भारतीय संस्कारों श्ने तेनु गुजरातमां भ्रवतरण' पु० २०६ से । 

३०. देखो-श्री विजयेन्द्रसूरि: 'महाक्षत्रप राजा रुद्रदामा' में रुद्रदामा का शिलालेख 
पृ०४८; तथा श्री रसिकलाल छो० परीख: काव्यानुशासन' भा० २, प्रस्तावना पृ० २६। 


अर्थशास्त्र में भी सौराष्ट्रका उल्लेख है। देखो 'गुजरातनो सांस्कृतिक इतिहास 
खण्ड १, भाग १-२, पृ० २७। 





दर्शन एवं योग के विकास में हरिमद्र का स्थान [२६ 


इतनी दूर गिरिनगर के साथ उसका सम्बन्ध -यह तनिक अ्रचर॑ज-सा मालूम होता 
हैं। शायद वह सम्बन्ध केवल राजकीय होगा, परन्तु पूर्वकर्ती नन्‍्दों और उसके पौत्र 
परशोक झ्रादि के जीवन का जब हम विचार करते हैं श्रौर राजकीय संम्बन्ध के साथ 
पहले ही से चले श्रामेवाले धामिकता के श्रनिवारय संसर्ग के विषय में जब हम सोचते 
हैं, तब कम से कम ऐसा मानने में कोई श्रड़चन नहीं है कि गुजरात के साथ चदन्द्रगुप्त 
का जो सम्बन्ध था उसमें धर्म-परम्परा का भी कुछ-न-कुछ प्रभाव होता चाहिए। 
परन्तु वह चाहे सो हो, उसके पौत्र अशोक मौय के धर्मशासन यह स्पष्ट रूप से सूचित 
करते हैं कि श्रशोक की सत्ता गुजरात पर थी,** परन्तु वह केवल राजकीय नहीं थी; 
उसमें धाभिकता का भाग मुख्य था | अशोक तथागत बुद्ध का पक्का अ्रनुयायी था, 
परन्तु वह कट्टर साम्प्रदायिक नहीं था उसकी उदारता विश्व-इतिहास में भ्रद्वितीय थी, 
ऐसा उसके धर्मशासन कहते हैं।१९ प्रशोक के धर्मशासनों पर से इतना कहा जा सकता 
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३१. देखो--श्री रसिकलाल छो० परीख: “काव्यानुशासन' माग २, प्रस्तावना 
पु० २५-६; मूल लेख के लिए देखो भरतराम भा० मेहता: 'भशोकना शिलालेखो ।' 

३२. देवों का प्रिय प्रियदर्शी राजा सब पाखण्डों को (सम्प्रदायके लोगों को) तथा 
प्रत्रजितों (साधुओं) को तथा गृहस्थों को दान से एवं विविध पूजा से पूजता है । परन्तु सब 
पाखण्डों (सम्प्रदायों) के सार की वृद्धि (देवों के प्रिय प्रियदर्शी राजा को जैसी लगती है) 
वेसे दान भौर पूजन देवों के प्रिय (प्रियदर्शी राजा) को नहीं लगते | फरन्तु (यह) सार 
की वृद्धि भ्रनेक प्रकार की है; झौर उसका मूल वाचागुप्ति (बोलने में संभालना) है । 
झ्रपकारण से (तुच्छ कारण से) परपाखण्डगहंश॒द्वारा (दूसरों के सम्प्रदायकी निन्‍दा करके ) 
प्रात्मपाखण्डपूजा (श्पने सम्प्रदायकी पूजा) न हो (अच्छी नही) । प्रकारण से (योग्य 
कारण से) यह लघृूकृत हो सकती है (उसकी निन्‍्दा की जा सकती है। परन्तु तो भी उसे 
प्रकारण से (योग्य कारण से) परपाखण्ड की (दूसरे के सम्प्रदाय की) पूजा करनी चाहिए । 

ऐसा करने पर वह श्रपने सम्प्रदायकों बढ़ायगा, झौर दूसरे के सम्प्रदाय पर उपकार 
करेगा । इससे भश्रन्यथा (उल्टा) करने पर बह भ्रपने सम्प्रदायको क्षीश्य करेगा (नष्ट करेगा) 
भोौर दूसरे के सम्प्रदाय पर भी झ्पकार करेगा। इसके श्रतिरिक्त "मैं अपने सम्प्रदाय की 
शोभा बढ़ाता हूं, ऐसा समभकर जो कोई भी अपने सम्प्रदाय को पूजता है, झोर केवल 
अपने सम्प्रदायकी भक्ति से (भक्ति के कारण) दूसरे सम्प्रदाय की गहँणा (निन्‍्दा) करता 
है बह वसा करने से शपने सम्प्रदाय की बहुत भारी हानि करता है । 

प्रस्यमनस्‌ के (भिन्न धर्म के ऊपर मन लगाने वाले मनुष्य के) धर्म को सुनना तथा 
(उसकी) शुश्रूषा करना यही भरच्छा (समवाय भ्रथवा) संयम है। देवों के प्रिय (प्रियदर्शी 
राजा की ग्रही इच्छा है कि सब पाखण्ड (सम्प्रदाय के लोग) बहुश्रुत (बहुज्ञानी) तथा 
कल्याणगम (कल्याण की झोर जाने वाले; कल्पाणसाधक ) बनें । जो वहां-बहां (भपने- 
प्रपने सम्प्रदाय में) प्रसन्न हों उससे कहना (कि) सब सम्प्रदायों के सार की महती वद्धि 
(देवों के प्रिय प्रियदर्शी राजा को जेसी लगती है) वैसे दान भौर पूजन देवों के प्रिय 
(प्रियदर्शी राजा) को नहीं लगते । --भ्श्लोक के शिलालेख में १२ वां शासन 


३०॥ समदर्शी झाषाय॑ हरिभद्र 


है कि उस काल में सौराष्ट्र में ्रनेक धर्म-पंथ प्रवर्तमान थे। उनमें से जेन*? झौर 
बौद्ध के अ्रस्तित्व के बारे में तो प्रश्न ही नहीं है, परन्तु ऊपर जिनका उल्लेख किया 
है वे बेष्णाव एवं दोव श्रादि इतर पौराणिक धर्म भी प्रवतंमान होने चाहिएं। प्राकृत 
भाषा द्वारा उसने अपने राज्य के दूसरे अनेक भागों की प्रजा को जिस धर्म के प्रनु- 
पालन का उद्बोधन किया है वह मुख्यतया मानव-धर्म है,?* कोई विशिष्ट पांथिक 
धर्म नहीं; श्रौर मानव-धर्म की सच्ची नींव तो योग के अंगों पर अ्रधिष्ठित है। बुद्ध ने 





३३. जैन आगम 'त्तराष्ययन' (श्र० २२), “प्रंतगड” श्रादि में उल्लिखित जैन 
परम्परा के अनुसार बाईसवें तीर्थंकर नेमिनाथ शौर उनके भाई रथनेमि श्रादि तपस्वियों का 
सम्बन्ध सौराष्ट्र के साथ है (काव्यानुद्ञासन भा० २, प्रस्तावना पृ० २१)। भ्रद्ोक के पौत 
सम्प्रति ने उज्जयिनी में रह कर जब मौयंशासन चलाया तब उसने पितृपरम्परा के देशों में 
जैन-धर्म का विशेष प्रचार एवं प्रसार किया। उन देशों में श्रान्ध्र, द्रविड झादि नये प्रदेश 
भी भ्ाते हैं (बृहत्कल्प' गाथा ३२७५-८६; “निशीथ' गाथा २१५४, ४४६३-६५, ५७४४- 
५८; 'निशीथ: एक भ्रष्ययन” पु० ७३) मतलब कि उसे ब्राधुनिक मालवा, गुजरात, सौराष्ट्र, 
राजस्थान जैसे प्रदेशों में नया प्रचार करने की श्रावश्यकता नहीं थी। कालकाचाये की 
शकशाहियों को बसाने की कथा प्रसिद्ध है (निशीथ” गा० २८६०); आचार्य धरसेन के पास 
गिरनार पर दक्षिण देश के ज॑न साधु श्रष्ययत करने के लिए झाये थे ऐसी बात दिगम्बरीय 
परम्परा में सुविख्यात है ('धवला' प्रथम भाग, प्रस्तावना); नयचत्र के प्रसिद्ध प्रशेता 
मल्लवादी और उनके गुरु का वलभी के साथ का सम्बन्ध कथाओं में निर्दिष्ट है (प्रभावक- 
चरित्र' प्रबन्ध १०) श्ौर वलभी में जैन श्रागमों की बाचना वहां जैन परम्परा के प्राचीन 
दृढ़मूल श्रस्तित्व की सूचक है; वलभी में 'विशेषावश्यकभाष्य' के कर्ता जिनभद्र हुए थे 
(भारतीय विद्या” ३-१, पृ० १६१)--इन सब बातो को ध्यान में लेने पर सौराष्ट्र में जैन 
धर्म का प्रचार प्रागेतिहासिक काल से किसी न किसी रूप में चला झाता था ऐसा कहा जा 
सकता है। यद्यपि प्राचीन शिलालेखीय झ्थथवा ताम्रपत्रीय सामग्री उपलब्ध नहीं हुई है, तथापि 
साहित्यिक परम्परा के ग्राधार पर यह बात सिद्ध हो सकती है। विशेष के लिए देखो 
'मंत्रककालीन गुजरात' पृ०४१६-२७ । 

३४. “.... . साधु मांतरि चर पितरि च सुखसा मितासंस्तुतज्ञातीन॑ बाम्हणसमणातन 
साधु दान॑ प्राशान साधु भ्रनारभो झपव्ययता श्रपभाडता साधु,..... ।' 
-“श्रशोक के शिलालेख में तीसरा शासन 


(नल अनारंभो प्राणानं भ्रविहीता भूतानं ज्ञातीनं संपटिपती ब्रह्मशासमणानं 
संपटिपती मातरि पितरि सुख्रुसा थैरसुखुसा ...... 


नन०गनभ०+ 


--अ्रज्ञोक के शिलालेख में चौथा शासन 

“““« तत इद भवति दासभतकम्हि सम्यप्रतिपती मातरि पितरि साधु सुखुसा मित- 
सस्तुतआतिकानं ब्राह्मगसमणान साधु दान प्राणानं अनारंभो साधु........।!' 

-अशोकके शिलालिेखमें ग्या रहुवाँ शासन 

इन मूल उद्धरणों के अ्रतिरिक्त बत्तीसवीं पादटीप में दिये गये बारहवें शासन के 

अनुवाद पर से भी ब्शोक के धर्म-विषयक व्यापक दृष्टि-बिन्दुका रुयाल श्रा सकता है। 


दर्शन एवं योग के विकास में हरिभद्ग का स्थान [११ 


अपने उपदेशों में प्रधिक भार दिया है तो वह योग के भ्रंगों पर ही ।२* श्रतः गुजरात 
में यौग-परम्परा का व्यावहारिक चित्र झजोक की धर्म-लिपियों में हृष्टिगोचर होता है। 
इसके साथ ही जब हम जैन झ्रादि इतर परम्पराओं का विचार करते हैं तब ऐसा ' 
प्रतीत होता है कि अशोककालीन ग्रुजरात में इतर परम्पराएँ भी मानव-धर्म के 
ऊपर भ्रधिक मार देती होंगी । परन्तु श्रशोक के भ्रनन्तर जब दकयुग श्राता है श्रौर 


उसमें रुद्रदामा का शासन शुरू होता है तब उस तत्त्वज्ञान भौर योग-परम्परा के 
चित्र में अधिक उभार नज़र आता है । 


ईसा की दूसरी शती का रुद्रदामा का वह सुश्लिष्ट संस्कृत भाषा में निबद्ध 
लेख मानव धर्म के विशेष परिपालन की बात तो कहता ही है,* ' साथ ही न्याय- 
वेशेषिक एवं व्याकरण ग्रादि शास्त्रों के ज्ञाता के रूप में भी उसका निर्देश करता 
है. ।** शक होने पर भी एक तो श्रार्य भाषा संस्कृतमय नाम और उसमें भी शिव का 
रुद्र के रूप में निर्देश तथा लेखयत विशेषणोों में से फलित होने वाला उसका दार्शनिक 
ज्ञान--इन सबसे यही सूचित होता है कि श्रशोक ने बुद्ध भगवान्‌ की सहज प्राकृत भाषा 
द्वारा जो घोषणा की थी उसे कार्यान्वित करने का प्रयत्न शक-सेनापति और सम्भवतः 
रुद्रभक्त रुद्रदामा ने किया और उसे संस्कृत भाषा द्वारा अचल पद भी दिया। 
उसके मरतिरिकत सशोक के पर्म के वियय में देखो को, देवदस समझष्ण भाग्परकर रचित 


झौर भरतराम भा. मेहता द्वारा गुजराती में श्रनूदित अशोक चरित' प्रकरण ४। 
धृति: क्षमा दमोउस्तेयं शौचमिन्द्रियनिग्रह: । 


घीविद्या सत्यमक्रोधो दह्ककं धर्मलक्षणम ॥ ६.६२॥ --मनुस्मृति 
झहिसा सत्यमस्तेयं शौचमिन्द्रियनिग्नह: । 
एतं सामासिक धर्म चातुर्वप्येंडब्नबीन्मनु: ॥। --मनुस्मृति 


विशेष के लिये देखो 'मानवधरंसार' पु० ५६-७। 


३५. इसी लेखक की पुस्तक 'झ्रध्यात्मविचारणा” का अध्यात्मसाधना नामक प्रकरण, 
विशेषतया प्‌. १०२ से । 


३६. यवार्थहस्तो (१३) च्छार्योजतोजितधर्मानुरागेण शब्दार्थंगान्धव॑न्यायाधानां विद्यानां 
महतीनां पारणधारणविज्ञानप्रयोगावाप्तविपुलकीतिना तुरगगजरथचर्यासिचर्म नियुद्धाद्या,..... 
[ति] परबललाघवसौष्ठवक्षियेण भ्रहरहर्दानमानान ( १४)वमानशीलेन स्थूललक्षेण यथावत्प्राप्तैं- 
बेलिशुल्कभाग: कतकरजतवज़्तवेहुय॑े रत्नोपचयनिष्यन्दमानकोशेन स्फुटलघुमघुरचित्रकान्तशब्द- 
समयोदारालंकृतगद्यपद्य, ,.त प्रमाणमानोन्मानस्वरगतिवर्णासारसत्त्वादिभि: (१५) परमलक्षण- 
व्यंजनैरुपेतकान्तमूत्तिना स्ववमधिगतमहाक्षत्रपनाम्ता नरेन्द्रकन्न्यास्वयंवरानेकमाल्यप्राप्तदाम्न्‌ 
[ओआा] महाक्षत्रपेंत रुद्रदास्ता.... 

[१९] पहुवेन कुलपपुत्रेणामात्येन सुविशालेन यथावदर्थ धर्म व्यवहारद्शनरनुरागमभि- 
वर्धयता दाक्तेन दान्तेनाचपलेनाविस्मितेनाय्येशाहायेशा (२०) स्वधितिष्ठता धर्मकीतियशांसि 
भर्तुरभिवद्ध यतानुष्ठितमित्ति । --गिरनार का रुद्रदामा का शिलालेख 


३२ ] समदर्शी प्राचार्य हरिभद्र 


गिरिनगर के पश्चात्‌ तुरन्त ही सौराष्ट्र में वलभीपत्तन हमारा ध्यान झ्राकपित 

करता है। वलभी का आधथिक, राजकीय, सांस्कृतिक एवं धाम्तिक इस प्रकार चतु- 
विध अभ्युदय, उत्तरोत्तर वर्धमान दशा में, मेत्रक राजाप्नों के राज्यकाल में उनके 
ताम्रपत्र भ्रादि के द्वारा हमें ज्ञात होता है ।? ८ मेत्रकों का राज्य ४७० ई० से छुरू होता 
है, परन्तु बलभो के उत्कर्ष की नींव तो बहुत पहले ही से पड़ चुकी थी । इसीसे एक 
प्रथवा दूसरे का रणवश गिरिनगर का वर्चस्व कम होने पर वलभीपत्तन उसका स्थान 
लेता है और इसीलिए हम देखते हैं कि जेन, बौद्ध और वेदिक परम्परा के विद्वान 
श्रौर भिक्षुक वलभी में अ्रनेकविध सांस्कृतिक श्रौर धामिक प्रवृत्तियों के पोषण के 
लिए प्रश्नय पाते हैं ।१६ वलभी में वेदिक विद्वान्‌ दान लेते दिखाई पढ़ते हैं;*" जेन 
झौर बौद्धों की विद्याशालाएँ तथा धर्मस्थान गौरव एवं वैभव के समुन्नत शिखर 
पर प्रतिष्ठित होते हैं भौर राजा एवं धनाड्य उनका बहुत ही सत्कार-पुरस्कार करते 
हैं ।** जहाँ ऐसा वातावरण न हो वहाँ स्वाभाविक रूप से हो बड़ी संख्या में विविध 
परम्पराश्रों के विद्वान और संघ न तो आने के लिए और न स्थिरवास करने के लिए 
लालायित हो सकते हैं। वेदिक, बौद्ध एवं जैन परम्परा की विद्या-त्रिवेणी वलभी में 
प्रवाहित हुई थी । इसके परिणाम-स्वरूप इतर साहित्य के प्रतिरिक्त दर्शन एवं योग 
परम्परा का साहित्य मी वलभी में ठीक ठीक मात्रा में रचा गया। वहाँ रचित, 
विवेचित श्रौर समीक्षित दार्शनिक एवं योग-परम्परा के ग्रन्थों का सम्पूर्ण ख्याल झा 
सके ऐमे विश्वस्त उल्लेख यद्यपि इस समय उपलब्ध नहीं हैं, तथापि जो कोई विश्व- 
सनीय उल्लेख मिलते हैं उन पर से इतना तो कहा जा सकता है कि वैदिक परम्परा 
के विद्वानों ने वलभी क्षेत्र में दर्शन एवं योग-परम्परा के बारे में यदि कुछ लिखा 
होगा, तो भी वह इस समय तो अज्ञात है। बोद्ध-परम्परा के विशिष्ट भिक्षभ्रों ने 
हाँ ठीक-ठीक रचनाएँ की होंगी, क्योंकि ह्य एनसांग के कथनानुसार वहाँ बौद्ध 
भिक्षुकों का बहुत बड़ा समुदाय रहता था श्र वहाँ बड़े-बड़े विहार भी थे। आज तो 
उन बौद्ध विद्वानों में से दो के नाम निविवाद रूप से ज्ञात हैं, जिन्होंने वलभी क्षेत्र में 
ह कर दार्शनिक रचना की हो | वे दो हैं भरुणपति भर स्थिरमति । हा एनसांग ने 





. १७. देखो रुद्रदामा के उपयुक्त शिलालेख की ११वीं पंक्ति में भ्ाये हुए ये शब्द : 
'शब्दाथंगान्धरवेन्यायाद्याना विद्याना महतीना' इत्यादि । 


३८. देखो डॉ. हरिप्रसाद शास्त्रीकृत 'मंत्रककालीन गुजरात” भाग २; तथा 
“गुजरातनो सांस्कृतिक इतिहास पृ. ४४। 


३६. 'मेत्रककालीन गुजरात' में धामिक परिस्थिति पु. ३३६ से । 
४०. वही, पृ० ३४५ और उसका परिशिष्ट नं० ३, पृ० ६८६। 
४१. वही, बौद्धधर्म के लिए पृ० ३५५ से भौर जैन धर्म के लिए पृ० ४१६ से । 


दर्शन एवं योग के विकास में हरिभ्द्ध का स्थान [३३ 


इन दोनों विद्वानों का निर्देश किया है ।*' गुशमतति और स्थिरमति ने जिन छोटे-बड़े 
ग्रन्थों की रचना की होगी वे दार्शनिक ग्रस्थ खास करके बोद्ध दर्शन के होंगे । वदि 
सुप्रसिद्ध बहुश्रुत विद्वान्‌ शान्तिदेव, जेसा समझा जाता है उस तरह, सौराष्ट्र के हों 
तो सम्भवतः उनकी प्रवृत्ति का केन्द्र, समय की दृष्टि से विचार करने प्र, वलभी 
क्षेत्र होगा। वलभी हो या दूसरा कोई स्थान, परन्तु शान्तिदेव ने गुजरात में झ्पनी 
कृतियां रची हों तो ऐसा कहा जा सकता है कि उनकी सुप्रसिद्ध तीनों कतियाँ, *? जो कि 
बौद्ध दर्शन-परम्परा की हैं, मैत्रककालीन विशिष्ट सम्पत्ति हैं । 


ग्रशोक के शासनकाल से लेकर वलभी के भंग तक के लगभग एक हज़ार वर्षों 
में रचित दर्शन एवं योग-विषयक ज्ञात-अज्ञात कृतियों का जब हम विचार करते हैं 
तब हमारा ध्यान मुख्य रूप से जेन कृतियाँ ही श्राकषित करतो हैं। मगध में रचित 
प्रौर सुरक्षित तथा मथुरा में सुसंकलित हुए जेन प्रागम-साहित्य की दो बाचनाएँ 
वलभो क्षेत्र में ही हुई हैं ।*९ जो जैन ग्रागम-साहित्य भ्राज उपलब्ध है वह समग्र 
साहित्य है तो प्राकृत में, परन्तु उसमें मुख्य विषय तो दर्शन एवं योग भ्र्थात्‌ चारित्रय 
का ही है। ये ग्रन्थ वलभी क्षेत्र में संशोधित एवं सुव्यस्थित होने से उनकी मौलिक 
रचना का श्रेय वलभी क्षेत्र भ्रथवा गुजरात के हिस्से में नहीं भ्राता; फिर भी बल भी क्षेत्र 
में विहार करने वाले और बसने वाले भ्रनेक धुरन्धर जैन विद्वानों द्वारा रचित दार्शनिक 
झ्लौर योगविषयक क्ृतियाँ प्राकृत एवं संस्कृत में श्राज़ भी उपलब्ध हैं । श्री जिनभव्र- 
गणी क्षमाश्रमण का प्राकृत विशेषावश्यकभाष्य, उस पर की स्वोपज्ञ संस्कृत- 
वृत्तिके साथ, एक ही ऐसा आकर-प्रन्थ है कि जिसमें जेन दर्शन को केन्द्र में रखकर 
भारतीय दर्शनों की स्पष्ट चर्चा की गई है और जिसमें ध्यान, योग या चारिश्र्य के 
बारे में भी विशद चर्चा है।** श्रीमल्लवादिकृत नयचक्र श्रौर उस पर की श्री सिहगणी 
क्षमाश्रमण की" विस्तृत व्याख्या भी बेसा ही एक दार्शनिक भ्राकर-प्रन्थ है। उस में 
जैन दर्शन के मुख्य सिद्धान्त नय श्र अमेकास्तवाद के आसपास लगभग सभी 
भारतीय दर्शनों के मुख्य-मुख्य मस्तव्योंका ताकिक दृष्टि से ग्रुम्फन किया गया है। इन 

४२. भमेत्रककालीन गुजरात' पृ० ३८५ ॥ 

४३. बोधिचर्यावतार, शिक्षासमुच्चय झौर सूत्रसमुच्चय । 

४४, वीरनिर्वार्प संवत्‌ श्रौर जंनकालगणाना' पृ० ११० | 

४५. भारतीय विद्या ३.१, पृ० १६१; तथा उन्हीं का 'ध्यानशतक' । 

४६, देखो 'भात्मातन्द प्रकाश' में प्रकाशित मुनि श्री जम्बूविजयजी का लेख, वर्ष 
४५४, प्रंक ७। 
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३४ ] समदर्शी प्राचार्य हरिभन्र 


दो प्रन्थोंका उल्लेख तो इसलिए यहाँ किया गया है कि उससे सौराष्ट्रने दर्शन झौर 
योस-परम्परा में जो सिद्धि पाई है उसका कुछ ग्राभास मिल सके ९५ 


वलभी क्षेत्र के पदश्भात्‌ वडनगर (आनन्दपुर) और भिन्नमाल ये दो गुजरात के 
नगर हमारा ध्यान ग्राक्षित करते हैं। इसमें कोई सन्देह नहीं है कि वड़नगर ने 
ग्राठवीं शताब्दी के पूर्व भी किसी-न-किसी प्रकार की साहित्यसिद्धि प्राप्त की होगी, 
क्योंकि वह भी गिरिनगर की माँति विद्याव्यासंगी और बुद्धिशील नागर जाति का एक 
केन्द्र रहा है।*" जेन-परम्परा का भी इस नगर के साथ विशिष्ट सम्बन्ध पहले ही से 
रहा है,* ६ फिर भी भ्राठवीं शती तक इस नगर में दर्शन और योग-परम्पराविषयक 
छोटी-बड़ी जैन या जेनेतर कृति की रचना हुई हो तो वह अज्ञात है। श्रतः भ्रब हम 
भिन्नमाल की श्रोर दृष्टिपात करें। 


भिन्नमाल तत्कालीन गुजरात की एक राजधानी थी। इस नगर का इतिहास तो 
विशेष प्राचीन है, ** परन्तु इसका गोरव बढ़ते-बढ़ते इतना बढ़ गया कि ह्य एनसांग 
वबलभी की भाँति इसका भी विस्तार से वर्णान करता है ।*' यहाँ बैदिक, बौद्ध एवं 
जैन इन तीनों परम्पराश्ों की अनेकविध शाखाएँ विद्यमान थीं। प्रत्येक शाखा के 
विद्वाव यहाँ प्राकर बसे थे और विद्याप्रवृत्ति चलाते थे। भिन्नमाल क्षेत्र में रचित 
ज्योतिष, काव्य, कथा झ्रादि अनेक विषयक ग्रन्थ-रत्न ग्राज भी उपलब्ध हैं। इस क्षेत्र 
में जाबालिपुर का भी समावेश करना चाहिए। इस क्षेत्र में संस्कृत शौर प्राकृत भाषा 
में रचित ग्रनेक कृतियाँ मिलती हैं ।** इनमें ऐसी भी कृतियाँ हैं जिनका सम्बन्ध 





४७. देखो “विद्याकेन्द्र वलभी के विषय में 'काव्यानुशासन' भा० २, प्रस्तावना, पृ० ७५। 

४५८. देखो 'नागर' के विषय में गुजरातनों सांस्कृतिक इतिहास” खण्ड १, भाग १-२, 
पृ० १६६ | 

४६, 'निशीथचूरि' (गा. ३३४४) में इस नगरी को आनन्दपुर तथा ग्रक्‍्कत्थली 
कहा है । देखो “निशीय : एक श्रष्ययन' पु० ७४ | 

५०. देखो 'गुजरातनी राजधानीझो' पृ० ६२; “गुजरातनो सांस्कृतिक इतिहास” 
खण्ड १, भाग १-२ पृ० ४४ से । 

५१. देखो 'गुजरातनी राजधानीशो' पृ० १०२; “गुजरातनो सास्कृतिक इतिहास 
ख़ण्ड १, भाग १-२, पृ० ६० । 

५२. गुजरातनी राजधानीशो' पृ० १०३। उसमें 'कुवलयमाला' की रचना भिन्न- 
माल में हुई थी ऐसा लिखा है, परन्तु वह सुधारना चाहिए, क्योंकि उसकी रचना जाबालिपुर 
में हुई है। इसके भ्रतिरिक्त जाबालिपुर में जिनेद्वरसूरि ने 'प्रष्टकप्रररणवृत्ति' एवं “चैत्य- 
बन्दनविवरण' की तथा बुद्धिसागराचार्य ने व्याकरश की भी रचना की है । 'कान्हूडदेप्र बन्ध' 
प्रादि भी वहीं रचे गये हैं । 


दर्शन एवं योग के विकास में हरिभंद्र का स्थान [१५ 


कैवल दर्शन और योग की परम्परा के साथ ही है। ऐसी उपलब्ध कृतियाँ मुख्य रूप से 
ग्राचाय हरिभद्र की हैं। हरिभद्र के अ्रतिरिक्त भ्रन्य बौद्ध, जेन और बेदिक विद्वानों ने 
इन विषयों के ऊपर कुछ-न-कुछ रचना की होगी ऐसी धारणा रखना सर्वथा भनुपयुक्त 
नहीं है, परन्तु झाठवीं शताब्दी तक इस क्षेत्र में रचित भर विद्वानों का ध्यान भ्राक- 
पित करे ऐसी दर्शन और यबोग-परम्परा-विषयक कृतियाँ तो क्राचार्य हरिभद्र की ही 
हैं। प्रतएव भ्रब हम यह सोचें कि दर्शन एवं योग-परम्परा के विचार-विकास में 
प्राचार्य हरिभद्र का स्थान क्‍या है झौर वह कैसा है ? 


४, आचार्य हरिभद्र का स्थान 

ग्राचार्य हरिभद्र के समय तक देश का ऐसा कोई भी भाग हृष्टिगोचर नहीं होता 
जहाँ कि दार्शनिक एवं योग के विचारों के छोटे-बड़े श्रखाड़े न चलते हों। हरिभद्र के 
पूर्ववर्ती और समकालीन ऐसे ग्रनेक जेन-जेनेतर विद्वान हुए हैं, जिनकी विचारसूक्ष्मता, 
वक्तव्य की स्पष्टता और बहुश्नुत ताकिकता हरिभद्ग से भी बढ़कर है। वेसे ही विशिष्ट 
विद्वानों की समर्थ कृृतियों के भ्रध्ययन और परिशीलन के आधार पर ही हरिभद्व के 
मानसिक-आ्राध्यात्मिक व्यक्तित्वका निर्माण हुआ है। ऐसा होने पर भी जब दर्शन भौर 
योग-परम्परा के विकास में हरिभद्र को क्‍या देन है भ्रथवा उसमें दूसरे किसी ने न 
दिखाई हो वैसी कौनसी नवीनता का उन्होंने समावेश किया है यह कहना हो तब तो 
हरिभद्र के पूर्वकालीन तथा उत्तरकालीन शआ्राचार्यों की दृष्टि के साथ उनकी दृष्टि की 
तुलना करने पर ही कुछ यथार्थ विधान किया जा सकता है । इस दृष्टि से जब में बेसी 
तुलना करता हूँ, तब मुभे अ्सन्दिग्ध रूप से प्रतीत होता है कि हरिभद्व ने जो उदात्त 
दृष्टि, अ्रसाम्प्रदायिक वृत्ति और निर्मय नम्नता भ्रपनी कृतियों में प्रदर्शित की है बेसी 
उनके पूव॑वर्ती श्रथवा उत्तरवर्ती किसी भी जेन-जैनेतर बिद्वान्‌ ने शायद ही 
प्रदर्शित की हो । 

हरिभद्र ने दर्शन और योग-परम्परामें जो योग-दान किया है अथवा उसमें जो 
नव्यता लाने का प्रयत्न किया है उसकी भूमिका ऊपर सूचित उनकी दृष्टि भौर वृत्ति में 
रही है। यह दृष्टि श्र यह वृत्ति संक्षेप में निम्नलिखित पाँच गुणों के द्वारा प्रकट 
होती है-- 

१. समत्व - भ्राध्यात्मिकता का परम लक्ष्य सममाव या निष्पक्षता है । हरिभद्र 
ने अपने दर्शन झौर योग के ग्रन्थों में इसे किस हृद तक साधा है यह हम प्ागे देखेंगे । 

२. तुलना - हरिभद्व ने परापूर्व से प्रचलित खण्डन-मसण्डन की परिपाटी में तुलता- 
दृष्टि को जो श्रौर जेसा स्थान दिया है वह ओर वेसा स्थान उनके पूर्ववर्ती, समवर्ती 


३६] समदर्शी भाषाय॑ हरिभद्र 


अथवा उत्त रवर्ती किसी ग्रन्थ में मेरे देखने में श्राया नहों हैं । सत्य या मतेक्‍्य के 
भ्रधिकाधिक समीप पहुँचा जा सके इस हेतु से उन्होंने परवादी के मन्तब्यों के हृदय में 
झधिक से भ्रधिक गहरा उतरने का प्रयत्न किया है श्रौर अपने मन्तव्यके साथ वह 
परवादीका मस्तव्य, परिभाषामेद श्रथवा निरूपरामेद होने पर भी, किस तरह साम्य 
रखता है-- यह उन्होंने स्व-परमतकी तुलना द्वारा भ्रननेक स्थानों पर बताया है। पर- 
मतकी समालोचना करते समय कदाचित्‌ उसे श्रन्याय हो जाय ऐसी पापमीर वृत्ति 
उन्होंने उस तुलना में जिस प्रकार दिखलाई है वेसी वृत्ति शायद ही किसी भ्रम्य 
विद्वान ने दिखलाई हो । 


३. बहुमान वृत्ति-- प्रतीन्द्रिय और शास्त्रीय परम्परागत तत्त्वोंकी समालोचना 
करने में अनेक भयस्थान रहे हुए हैं। वेसे भयस्थानोंको पार करके कोई समालोचना 
करे, उस समय भी प्रत्येक बात में पर-परम्परा के मन्तव्यों के साथ सर्वथा सम्मत हो 
जानेका काम बहुत कठिन होता है। ऐसी स्थिति हो तब भी हरिभद्र, परवादीके 
मन्तव्यों से वह भ्रलग पड़ने पर भी, उनके प्रति जो विरल बहुमान श्रोर श्रादर प्रदर्शित 
करते हैं उनका श्राध्यात्मिक क्षेत्र में विरल प्रदान कहा जा रुकता है । सत्य के समर्थन 
का और प्राध्यात्मिकता का दावा करनेवाले किसी भी जेन-जैनेतर विद्वान ने अ्रपने 
विरोधी सम्प्रदाय के प्रवर्तक या विद्वान के प्रति हरिभद्रने दिखलाया है वेसा बहुमान 
यदि दिखलाया हो तो वह में नहीं जानता । 


४. स्वपरस्परा को भी नई दृष्टि शर नई भेंट-- सामान्यतः दाशनिक विद्वान 
झ्रपनी समग्र विचारशक्ति या पाण्डित्यवल पर-परम्परा की समालोचना में लगा देते 
हैं श्रौर श्रपनी परंपराकों कहने-जेसा सत्य स्फुरित होता हो, तब भी वे स्वपरम्परा के 
रोष का भाजन बनने को साहसवृत्ति नहीं दिखलाते श्रौर उस बारे में जेसा चलता 
है वेसा चलते रहने देने की वृत्ति रखकर ग्रपनी परम्पराको ऊपर उठाने का श्रथवा 
उसकी सच्ची कमी दिखलाने का शायद ही प्रयत्न करते हैं। किन्तु हरिभद्व इस बारे में 
भी सर्वथा निराले हैं। उन्होंने पर-वादियों के श्रथवा पर-परम्पराप्रों के साथ के व्यवहार 
में जेसी तटस्थवृत्ति और निर्भभता दिखलाई है वेसी ही तटस्थवृत्ति भ्ौर 
निर्भयता स्वपरम्परा के प्रति कई मुद्दे उपस्थित करने में भी दिखलाई है। यह हम 
ग्रागे देखेंगे । 

५. भन्तर मिटाने का कोशल-- सामान्यतः बड़े-बड़े श्रोर श्रसाघारण विद्वान 
जब चर्चा में उतरते हैं श्रथवा कुछ लिखते हैं तब उसमें विजिगीषा तथा स्वपरम्परा 
को श्रेष्ठ स्थापित करने की भावना मुख्य रूपसे रहती है, जिससे सम्प्रदाय-सम्प्रदाय के 


दर्शन एवं योग के विकास में हरिभद्र का स्थान [३७ 


बीच और एक ही सम्प्रदाय की विविध शाखाश्रों के बीच बहुत बड़ा मानसिक अन्तर 
पड़ जाता है। वेसे भ्रन्तर के कारण विरोधी पक्ष में रही हुई भ्रहणा करने जेसी 
उदात्त वस्तुओं को भी शायद ही कोई ग्रहश कर सकता है। इसके परिणाम-स्वरूप' 
परिभाषाप्रों की शुष्क व्याख्या और शाब्दिक धोखाघड़ी एवं बिकल्प-जाल के श्रावरण 
में सत्य की साँस घुट जाती है। यह स्थिति हरिभद्र के सूक्ष्म अन्तअक्षुने देखी । 
फलत: उन्होंने विरल कहे जा सके ऐसे भ्रपने दर्शन और योग-परम्परा के ग्रन्थों में 
ऐसी शैली ग्रपनाई है कि जेन-परम्परा के मौलिक सिद्धान्त जैनेतर परम्पराएँ उनकी 
अपनी परिभाषा में सरलता से समझ सके और जेनेतर बौद्ध या वेदिक परम्परा के 
श्रमेक मन्तव्य अथवा सिद्धान्त जेन परम्परा भी समझ सके. विरोधी समझे जानेवाले 
और विरोध को पोसनेवाले भिन्न-भिन्न सम्प्रदायों के बीच हो सके उतना प्रन्तर कम 
करने का योगिगम्य मार्ग हरिभद्र ने विकसित किया है, और सब-कोई एक-दूसरे में 
से विचार एवं आचार उन्मुक्त मन से ग्रहण कर सके ऐसा द्वार खोल दिया है, जो 
सचमुच ही विरल है । 

इस प्रकार श्राचाय हरिभद्र ने दाशनिक और योग-परम्परा में विचार एवं 
बर्तन की जो अभिनव दिशा उद्घाटित की है वह खास करके प्राज के युग के 
प्रसाम्प्रदायिक एवं तुलनात्मक-ऐतिहासिक ग्रध्ययन में अत्यन्त उपकारक सिद्ध हो 
सकती है । 


व्याख्यान तीसरा 


दार्शनिक परम्परा में ग्ाचाय हरिभद्रकी विशेषता 


तीसरे व्याख्यान का विषय है : दाशनिक परम्परा में हरिभद्र द्वारा दाखिल 
की गई नवीन दृष्टि। दूसरे व्याख्यान के भ्रन्त में जित पाँच गुणों प्रथवा विशिष्टताप्रों 
का सूचन किया है उनमें से प्रारम्भ के तीन गुणा उनके दो दाशैनिक ग्रन्थों में बहुत 
ही स्पष्ट रूप से व्यक्त हुए हैं। इन दो ग्रन्थों में से पहला है षड्दर्शनसमुच्चय और 
दूपरा है शास्त्रवार्तासमुच्चय । 

दर्शन का सच्चा भाव तो है: वस्तुमात्र के यथार्थ स्वरूप का श्रवगाहन 
श्रववा उसके लिए प्रयत्न करना । सत्य का स्वरूप निःसीम और पग्रनन्तविध है । 
एक ही व्यक्ति को भी वह बहुत बार कालक्रम से विविध रूप में भासित होता है; 
और ग्रनेक व्यक्तियों में भी सत्य, देश श्रौर काल-मेद से, भिन्न-भिन्न रूप में ग्राविभू त 
होता है। इससे किसी एक व्यक्ति का सत्य-दर्शन परिपूर्ण एवं अन्तिम तथा ग्रन्य 
व्यक्ति द्वारा देखे गये सत्यांश से सर्वंथा निरपेक्ष नहों हो सकता । श्रतएवं सत्य की 
पूर्ण कला के समीप पहुँचने का राजमार्ग तो यह है कि प्रत्येक सत्य-जिज्ञासु इतर 
व्यक्ति के दर्शन को समादर एवं सहानुभूति से समभने का प्रयत्न करे। वस्तुस्थिति 
ऐसी होनी चाहिए, परन्तु मानव-चित्त में सत्य की जिज्ञासा के साथ ही कितने ही 
मल भी विद्यमान होते हैं। वेसे मलों की तीव्रता श्रथवा मन्दता के कारण जिश्नासु 
भ्रधिक मध्यस्थता धारण नहीं कर सकता और पर-मत प्रथवा पर-दर्शन के साथ 
संघर्ष में ग्राता है। इस प्रकार एक श्रोर विशिष्ट व्यक्ति मत-विरोध या मत-विसंवाद 
दूर करने का प्रयत्न करता है, तो दूसरी शोर॑ ग्रनेक साधारण व्यक्ति मतभेद को 
क्लेशभूमि में परिवर्तित कर देते हैं । ऐसा संवाद-विसं वाद का चक्र सभी धर्म-पंथों में 
किसी-न-किसी रूप में प्रवर्तित देखा जाता है । 

इसीलिए प्रियदर्शी श्रशोक ने अपने धर्मशासनों में ब्राह्मण एवं श्रमण परम्परा 
में समाविष्ट होने वाले सभी छोटे-बड़े पंथों को उहिष्ट करके कहा है कि सभी धामिक 
श्रापस-प्रापस में संवादपूर्वक बर्ताव करे । जो पर-पाषण्ड या पर-धर्म या पर दर्शन की 
निन्‍्दा करता है वह वस्तुतः स्व-पाषण्ड श्र्थात्‌ स्वधर्म की ही निन्‍दा करता है।' 





१. देखो दूसरे व्याख्यान की पादटीप नं० ३२ में उद्बृत अशोक का बारह्बा शासन | 


दार्शनिक परम्परा में भ्ाचायें हरिभद्ठ की विशेषता [३६ 


प्रशोक ते जेसे सभी बराह्मण-श्रमण वर्गों को उहिष्ट करके शिक्षा दी है, बेसे ही बौद्ध- 
निकायों को उदहिष्ट करके भी सलाह झौर बोध दिया है। भ्रशोक जब दुद्ध-घर्म-संघ 
का त्रिशरण स्वीकार करके बौद्ध उपासक हुआ, तब उसने बौढ़ धर्म में पेदा हुए ' 
पक्ष-पक्षान्तरों और भिन्न-भिन्न निकायों के बीच, सत्य के दावे के लिए ही, होने वाली 
गाली-गलौच को देखकर उसे दूर करने के लिए भदल्तों को भी नम्न यूचना की है ।* 

प्रशोक के धर्मशासन सूचित करते हैं कि उसके समय में ब्राह्मण श्रौर श्रमरण 
वर्ग के बीच दर्शन और धर्म के विषय में कैसी ग्रनिष्ट स्थिति प्रवर्तमान थी । 


दर्शन या तत्त्वज्ञान धर्म-सम्प्रदाय के श्राधार पर ही टिकता और विकसित 
होता है, तो धर्म-सम्प्रदाय भी तत्त्वज्ञान की भ्रूमिका के बिना कभी स्थिर नहीं हो 
सकता । दोनों का मिलन जेसे भ्रावश्यक है वेसे ही हितावह भी है, परन्तु जब कोई 
एक दर्शन श्रमुक धर्म-सम्प्रदाय के साथ संकलित हो जाता है तब उसके साथ दूसरी 
प्रनेक वस्तुएँ भी ग्रस्तित्व में श्राती हैं। दर्शन और श्राचारविषयक ग्रन्थ, उनके 
प्रणेता और व्याख्याता, इन सबको पोसनेवाला और झादर देनेवाला अनुयाबीवर्ग--- 
इस तरह दर्शन श्ौर धर्म दोनों मिलकर एक विशिष्ट प्रकार का जीवित सम्प्रदाय 
बनता है। सम्प्रदाय के पुरस्कर्ता चाहें या न चाहें, परन्तु उसमें एक ऐसा वातावरण 
निर्मित होता है जिससे कि सम्प्रदायों में मात्र श्रेष्ठता-कनिष्ठता की ही वृत्ति उदित 
नहीं होती, बल्कि वे धीरे-धीरे दूसरे को हेय और परस्पृश्य तक मानने लगते हैं; इतना 
ही नहीं, इतिहास में ऐसे ग्रनेक प्रसंग भी उल्लिखित हैं जिनमें सम्प्रदायमेद के 
कारण ही गाली-गलौच, मारपीट श्र लड़ाई तक की नोबत पैदा हुई थी । 


सत्य-दर्शन और सत्यलक्षी आचार के नाम पर ही जब तुमुल युद्ध भ्रथवा 
भीषण वादविवाद हो, तब श्रशोक जैसे का चित्त द्रवित हो और बह प्रव शिला- 
पट्टों में प्रकट हो, यह स्वाभाविक है । श्रशोक तथा उसके जेसे दूसरे कई लोगों की 
सावधानी के बावजूद भी उत्तर काल में इस शुष्क वाद श्रोर विवाद का चक्र रुका 
नहीं है। इसके प्रमाण प्रत्येक परम्परा के दर्शन और धर्म-विषयक ग्रन्थों में भ्रल्पाधिक 
मिलते ही हैं ।* 





२. देखो 'अशोकना शिलालेखो' (गुजराती) : सारनाथ का शिलालेख । 

३, देखो इसी लेखक के “दर्शन श्ने चिन्तन” (गुजराती) में 'साम्प्रदायिकता भ्रने 
तेना पुरावाओनु दिग्दर्शन नामक लेख पृ. ११०६ से ११६९५; 'कथापद्धतिना स्वरूप प्नने 
तेना साहित्यनूं दिग्दर्शन' पृ. ११९६ से १२६३ । इसमें बाद एवं तह्िषयक साहित्य के विकास 
का विस्तारपूर्वक निरूपणा किया गया है। 





४०] समदर्शी ब्लाचायं हरिभद्र 


झरक्षपाद और बादरायरा जैसों के सूत्र-ग्रन्थों में पर-मत की समीक्षा तो है, 
पर उनमें कोई कटु शब्द नहीं भ्राता; परन्तु इन्हीं ग्रन्थों के व्याख्याता आगे जाकर 
खण्डन-मण्डन के रस में इतने बह गये कि वे प्रतिवादी को 'पुरुषापसद', 'प्राकृत', 
म्लेच्छ' या बाह्य' जेसे विशेषणों से विभ्रूषित करने में गौरव मानने लगे। प्रति- 
बादियों का तिरस्कार करने वाली ऐसी वृत्ति के प्रभाव से बौद्ध और जेन भी भ्रलिप्त 
नहीं रह सके हैं। ब्राह्मण-श्रमण परम्परा का ऐसा धामिक वातावरण चारों शोर 
फेला हुआ था । इसीमें हरिभद्र का जन्म और संवर्धन हुआ। उन्होंने जब श्रमण- 
दीक्षा अंगीकार की तब उस परम्परा में भी उन्हें वैसे ही वातावरण ने घेर लिया । 
इसीलिए उनके कई प्राकृत-संस्क्ृत ग्रन्थों में हम उन्हें परवादी के ऊपर करारे शब्द- 
प्रयोग करते हुए कभी-कभी देखते हैं ।* 


परन्तु हरिभद्र का मूलगत स्वभाव कुछ दूसरे ही प्रकार का था। मानो उनके 
मूलगत संस्कारों में समत्व एवं मध्यस्थता मुद्रालेख के रूप में ही न हो इस तरह 
वह संस्कार परापूर्व से चले श्रानेवाले कदाग्रह भर मिथ्याभिनिवेश के चक्र को भेद 
कर बाहर श्राया और वह उनकी, कदाचित्‌ पीछे से लिखी गई, उपयु क्त दो कृतियों 
में साकार हुआ । 


पडदशनसमुच्चय 

सर्वप्रथम षड्दर्शनसम्रु्चय को लेकर विचार करें। पहला प्रइन यह होता 
है कि हरिभद्व के इस ग्रन्थ के जेसी कृतियां पहले किसी की थीं ? जहां तक मैं जानता 
हूँ वहां तक हरिभद्र से पहले प्रसिद्ध भारतीय विविध दर्शनों का प्रतिपादनात्मक 
दृष्टि से निरूपण करने वाली किसी की कृति हो तो वह सिद्धसेन दिवाकर की है, 
ऐसा कहा जा सकता है। दिवाकर ने उनकी उपलब्ध कृतियों में से कई कृतियाँ उस- 
उस दर्शन का मात्र निरूपण करने के लिए रची हैं। यह सच है कि वे कृतियाँ पाठकी 
अ्रष्टता एवं व्याख्या के भ्रभाव इत्यादि कारणों से इस समय बहुत स्पष्ट भर्थ प्रकट 
नहीं करतीं, फिर भी उन कृतियों के पीछे दिवाकर की दृष्टि तो मुख्य रूप से उस-उस 
दर्शन के स्वरूप का निरूपण करने की है, नहीं कि उनके मन्तव्यों का खण्डन करने 
की । ग्रतः श्रन्य कोई वेसी पूर्वकालीन कृति उपलब्ध न हो वहां तक ऐसा कहा जा 
सकता है कि भारतीय दर्शनों का प्रतिपादनात्मक दृष्टि से निरूपण करनेवाली सर्व- 
प्रथम कृति सिद्धसेत दिवाकर की है । उसके बाद हरिभद्र का स्थान भ्राता है । 








४. डॉ. इन्दुकला ही. भवेरी : 'योगशतक” (हिन्दी) प्रस्तावना पृ. १७-८ । 


दार्शनिक परम्परा में झाचरर्य हरिभद्र की विशेषता [४१ 


हरिभद्र से भ्पनो इस कृति में छः दर्शनों का निरूपण किया है। सिद्धसेन की 
दार्शनिक क्ृतियां पद्चबद्ध हैं, तो हरिभद्र की यह कृति भी पद्चयबद्ध है। सिद्धसेन की 
कृतियां प्रशुद्धि एवं व्याख्या के ग्रभाव के काररा बहुत भ्रस्पष्ट श्रोर सन्दिग्ध हैं, तो 
हरिभद्र की कृति पाठशुद्धि और विश्वद व्याख्या के कारण एकदम स्पष्ट भौर 
निदिचतार्थक है। यद्यपि सिद्धसेन की कृतियां उस-उस दर्शन के कतिपय प्रमेयों की 
धर्चा करती हैं, परन्तु सिद्धसेन कभी-कभी वी रस्तुति श्रादि में स्वमान्यता का स्थापन 
करते समय इतर मन्तव्यों की विनोदप्रधान समालोचना करते हैं, श्ौर विवादरत 
स्व-पर सभी दार्शनिकों के ऊपर विनोदमूलक ताकिक कटाक्ष भी करते हैं,” जबकि 
हरिभद्व तो बिलकुल सीधे-सादे ढंग से दर्शनों का निरूपणा करते हैं। इन दोनों की 
कृतियों में दूसरा भेद यह है कि सिद्धसेन ने तो उस-उस दर्शन के मात्र तत्त्वों का ही 
निरूपण किया है श्रौर उन दर्शनों के मान्य देवता श्रादि की खास बात नहीं कही, 
जबकि हरिभद्र प्रत्येक दशन के निरूपए के समय उस-उस दर्शन के मान्य देवता का 
भी सूचन करते हैं । 

हरिभद्र के पश्चात्‌ उनके षड़दर्शनसमुच्चय का स्मरण कराने वाली लगभग 
पांच कृतियों का यहां उल्लेख करना चाहिये । उनमें से एक प्रज्ञातकठ्‌ क 'सर्व॑सिद्धान्त 





५. वदन्ति यानेव गुणान्धचेतस: समेत्य दोषान्‌ किल स्वविद्विष: । 
त एवं विज्ञानपथागता: सता त्वदीयसूक्तप्रतिपत्तिहेतव: ॥। ६ ॥ 
क्रपां वहन्तः कृपशेषु जन्तुषु स्वमांसदानेष्वपि मुक्तचेतस: । 
त्वदीयमप्राप्य कृपार्थ कौशल स्वतः कृपां संजनयन्त्यमेघस: ।। ७॥। 
समृद्धपत्रा श्रपि सच्छिखंडिनो यथा न गच्छन्ति गत गरुत्मतः:। 
सुनिश्चितशैयविनिश्च॒यास्तथा न ते गत यातुमलं प्रवादिन: ।।१२॥ 

“वी रस्तुतिद्वात्रिशिका-१. 
ग्रामान्तरोपगतयोरेकामियसंगजातमत्सरयो: । 
स्थात्‌ सौख्यमंषि शुनोर्ज्ान्नोरबिवादिनोन स्थात्‌ ॥१॥ 
ताबद अकमुग्धमुखस्तिष्ठति यावन्न रंगमवतरति । 
रंगावतारमत्त: काकोद्धतनिष्ठुरों भवति ॥३॥। 
अ्रन्यत एव श्रेयांस्यन्यत एवं विचरन्ति वादिव॒षाः । 
वाक्संरम्भ: क्वचिदषि न जगाद मुनि: शिवोपायम्‌ ॥ ७ ॥। 

--वादद्वात्रिक्षिका 

देवखातं च बदन झात्मायत्तं व वाइमयम्‌ । 


श्रोतारः सन्ति घोक्तस्थ निलेज्ज: को न पण्डित: | 
--ज्यायद्वात्रिशिका 


विशेष के लिए देखो 'दर्शन भने चिन्तन! पृ. ११४४ से । 


४२] समदर्शी झाबाय॑ हरिभद्र 


प्रवेशक' है; दूसरी 'सर्व॑सिद्धान्तसंग्रह' है, जिसके प्रणेता शंकराचार्य कहे जाते हैं, 
परन्तु वह भ्राद्य शंकराचार्य की कृति नहीं है ऐसा निश्चित मालूम होता है; तीसरी 
कृति 'सर्वदर्शनसं ग्रह” है, जो माधवाचार्यक्ृत है श्रौर बहुत सुविदित है; चौथी कृति 
जेनाचार्य राजशेखर की है और उसका नाम भी 'षड्दर्शनसम्रुज्चय' ( प्रकाशक : 
श्री यशोविजय जैन ग्रन्थमाला, नं० १७, बनारस ) ही है; भौर पांचवीं कृति है माधव- 
सरस्वतीकृत 'सर्वदर्शनकौम्रुदी' । इनमें से केवल सर्व दर्शनसंग्रह के ऊपर ही ग्राधुनिक 
व्यास्या है और वह बहुत विशद भो है; दूसरे ग्रन्थों के ऊपर कोई टीका अथवा 
टीकाएँ हों तो वह ज्ञात नहीं । 

हरिभद्र के पहले भी समुच्चयान्त कृतियों की रचना शुरू हो गई थी भौर 
समुच्चय के अर्थवाला 'संग्रह' पद जिसके अन्त में हो ऐसी भी कृतियां रची जाती 
थीं। दिनाग का प्रमाणसमरुच्चय, प्रसंग का अ्रभिधमंसमुच्चय और शान्ति- 
देव के सूत्रसमुच्चय तथा शिक्षासम्ुच्चय जैसे ग्रन्थ समुच्चयान्त कृतियों के उदाहरण 
हैं; तो प्रशस्तथादका पदार्थसंग्रह, नागाजुन का धर्मसंग्रह इत्यादि ग्रन्थ संग्रहान्त 
क्ृतियों के निदर्शन है । 

सर्वसिद्धन्तप्रवेशक के कर्ता का नाम यद्यपि भ्रज्ञात है, फिर भी वह जैन 
कृति है इसमें तो सन्देह नहीं है, क्योंकि उसके मंगलाचरण में ही 'सर्वभावप्ररोतारं 
प्रशिपत्य जिनेश्वरम' ऐसा कहा है। विषय एवं प्रतिपादकशैली की दृष्टि से यह 
कृति हरिभद्रसूरि के पड़दर्शनसमुच्चय का अ्रनुसरण करती है; श्रन्तर केवल इतना 
ही है कि हरिभद्रसूरि का ग्रन्थ पद्य में और संक्षिप्त है, जबकि यह कृति गद्य में श्रौर 
तनिक विस्तृत है। 

यद्यपि कालक्रम से विचार करने पर उपयुक्त पांचों कृतियों में राजशेखर का 
'पड्दर्शनसमुच्चय, बाद का है, परन्तु उसकी रचना एक जैनाचार्य ने को है भ्रौर वह 
भी हरिभद्र के षड़दर्शनसमुच्चय के श्राधार पर; प्रतः सर्वप्रथम इन दो क्ृतियों की 
तुलना करके हम देखेंगे कि राजशेखर की श्रपेक्षा हरिभद्र का दृष्टिबिन्दु कितना 
उदात्त है। हरिभद्र की कृति केवल ८७ पद्मों में पूर्ण होती है, जबकि राजशेखर की 
रचनामे १८० पद्म हे। हरिभद्र ने जिन छ: दर्शनों का निरूपण किया है, उन्हीं का 
निरूपण राजशेखर ने भी किया है। हरिभद्रने दर्शनों का निरूपण उस-उस दर्शन को 
मान्य देव एवं प्रमाण-प्रमेय रूप तत्त्वों को लेकर किया है, जबकि राजशेखर ने देव 
एवं तत्त्व के ग्रतिरिक्त लिग, वेष, ग्राचार, गुरु, ग्रन्थ शौर मुक्ति को लेकर भी दर्शनों 
के भेद का वर्णन किया है। हरिभद्ग के संक्षिप्त ग्रन्थ में उस-उस दर्शन का जानने 


दाश्षनिक परम्परा में क्‍्राचायं हरिभद्र की विशेषता [४३ 


योग्य ब्योरा विज्षेष उपलब्ध नहीं होता, परन्तु राजशेखर ने कुछ तो मवलोकन से 
शरीर कुछ श्रवरापरम्परा से रसप्रद तथा संशोधक झौर ऐतिहासिक हृष्टि से उपयोगी 
हो सके ऐसी खास-खास शातव्य बातों का भी सन्निवेश किया है। राजशेखर ने जिन 
बातों का उल्लेख किया है वे श्राज यद्यपि विशेष परीक्षण की पभ्रपेक्षा रखती हैं, फिर 
भी उनमें बहुत सत्यांश भासित होता है। ये बातें जिज्ञासा-प्रेरक होने से गुरारत्न ने 
उनका उपयोग हरिभद्र के घड्दर्शनसमुच्चय की विशद व्याख्या में किया है; गुशरत्न 
ने यत्र-तत्र उनमें कुछ सुधार प्रौर दूसरी बातों का भी समावेश किया है। जो जो 
बातें राजशेखर ने प्रौर अधिक जोड़ी हैं वे उस-उस दर्शन के लिंग, वेष, भ्राचार, गुरु 
और ग्रन्थ झ्रादि के बारे में हैं। इस दृष्टि से विचार करें तो ऐसा कहना चाहिए कि 
हरिभद्र के पड्दर्शनसमुच्चय की श्रपेक्षा राजशेखर का समुच्चय विशेष उपादेय है। 
हरिभद्र जेन हैं, तो राजशेखर भी जेन ही हैं। साधुपदवारी होते हुए भी दोनों 
साम्प्रदायिक खण्डन-मण्डन के संस्कार तो रखते ही हैं। फिर भी, दूसरी तरह से 
विचार कर तो, हरिभद्र का छोटा भी ग्रन्थ राजशेखर के विस्तृत ग्रन्थ की अपेक्षा 
विशेष ग्र्थपूर्ण लगता है । बह ग्रर्थ यानी कर्ताकी उदात्त दृष्टि। भारतीय दार्शनिकोंमें 
हरिभद्र ही एक ऐसे हैं, जिन्होंने श्रपने ग्रन्थकी रचना केवल उन-उन दर्शनों के 
मान्य देव और तत्त्व को यथार्थ रूपमें निरूपित करने की प्रतिपादनात्मक दृष्टि से की 
है, नहीं कि किसी का खण्डन करने की दृष्टि से; जबकि उन्हीं के भ्रनुगामी राजशेखर 
वैसी उदात्तता नहीं दिखला सके हैं। चार्वाक कोई दर्शन नहीं है--ऐसा विधान तो 
राजशेखर करते ही हैं,' परन्तु साथ ही प्रन्त में चार्वाक दर्शन का पूर्वप्रचलित ढंग 
से खण्डन मी करते हैं ।* राजशेखर हरिभद्व के ग्रन्थ का अनुसरण करें श्रौर फिर 
भी हरिभद्र से श्रलग पड़कर चर्वाक को दर्शन कोटि से बाहर रखें तथा दूसरे किसी 
दर्शन का नहीं श्रौर केवल चार्वाकका ही प्रतिवाद करें, तब वह प्रतिवाद, परम्परागत 
होने पर भी, लेखक की दृष्टि की तटस्थता में कुछ कमी सूचित करता है । 


हरिभद्र प्रारम्भ में ही छः दर्शनों का निरूपण करने की प्रतिज्ञा करते हैं । 
प्रारम्भ के छः दर्शनों के नामोल्लेख में चार्वाकका निर्देश नहीं है; परन्तु इन छहों का 
निरूपण करने के उपरान्त वह कहते हैं कि न्याय एवं वेशेषिक ये दो दर्शन भिन्न 
नहीं हैं ऐसा मानने वाले की दृष्टि से तो ग्रास्तिक-दर्शन पाँच ही हुए, भ्रतः की गई 
प्रतिज्ञा के अनुसार छठे दर्शन का निरूपण ग्रावश्यक है, तो यह निरूपण चार्बाकको 





६. नास्तिक तु न दर्दानम' इलोक ४। 
७. देखो इलोक ६५ से ७५। 





डंडे | समदर्ती श्राचार्य हरिभद्र 


भी एक दर्शन के रूप में मान्य रखकर पूर्ण करना चाहिए ।5 ऐसा कहकर बे चार्चाक 
के प्रति समभाव प्रदर्शित करते हैं। यहाँ यह बात भी ध्यान में रखनी चाहिए कि 
सर्व॑सिद्धान्तप्रवेशक के कर्ता ने दर्शनों की छः की संख्या की पूर्ति के प्रश्न की चर्चा 
किये बिना ही भ्रन्त में चार्वाक दर्शन का निरूपए किया है। इस प्रकार उनके मता- 
नुसार सात दर्शन होते हैं । 

हरिभद्र के पहले ही शताब्दियों से चार्वाक मत के प्रति भारतीय श्रात्मवादी 
दर्शनों की श्रवज्ञापूर्ण दृष्टि रही है। ऐसा मालूम होता है कि हरिभद्र में यह 
ग्रवगणना न रही । उन्होंने अपनी मूल प्रकृति के भ्रनुसार सोचा होगा कि जीवन 
झ्ौर जगत्‌ को देखने और विचारने की विविध उच्चावच कक्षाएँ हैं । उनमें चार्वाक 
मत को भी स्थान है। जो मात्र वर्तमान जीवन को सम्मुख रखकर हृश्यमान लोक 
की ही मुख्यतया विच्रारणा करते हैं वे सिर्फ इसी कारण ग्रवगरणना के पात्र हैं ऐसा 
नहीं कहा जा सकता । इसीसे उन्होंने वेसे मत को भी दर्शन-कोटि में स्थान देकर 
श्रपनी दृष्टि की उदात्तता सूचित की है । 


सामान्यतः प्रत्येक ग्रन्यकार करता है वेसे ही सबंसिद्धान्तसंग्रह एवं सर्वदर्शन- 
संग्रह के रचयिता अपने अ्रभिप्रेत इष्टदेव का ही स्तवन-मंगल आ्रारम्भ में करते हैं। 
इसी प्रणालिका के अनुसार हरिभद्र ने, सर्व॑सिद्धान्तप्रवेशक के कर्ता ने तथा राज- 
शेखर ने भी श्रपने ग्रभिप्रेत देव 'जिन' का प्रारम्भ में वन्दन किया है। इसके पर्चात्‌ 
प्रत्येक ने अनुक्रम से दर्शनों का निरूपए किया है, किन्तु इस निरूपर का क्रम पाँचों 
ग्रस्थों में एक-सा नहीं है | सर्वसिद्धान्तसंग्रहकार सर्वप्रथम वैदिक विद्याओ्रों और उनमें 
समाविषध्ट होने वाले वेदिक दर्शनों का स्पष्ट वर्णन करते हैं, जो कि महिमनु-स्तोत्र 
के सातवें इ्लोक की व्याख्या में प्रस्थान-मेद के रूप में मघुसूदन सरस्वतीकृत वर्णन 
की पद्मबद्ध छायामात्र है। उस वर्णन का मुख्य स्वर यह है कि वेदिक दर्शन ही 
ग्रास्तिक हैं और उन्हें चाहे जिस तरह वेदबाह्य चार्वाक, जेन और बौद्ध मतों का 
निरास करना ही चाहिए। मधुसूदन सरस्वती ने भी प्रस्थान-मेद में यही बात 
शब्दान्तर से कही है। वह कहते हैं कि विश्वव्यापी परम-तत्त्व का दर्शन श्रनेक तरह 
, नेयायिकमतादस्ये भेद वैशेषिक: सह । 
न मन्यन्ते मते तेषां पंचेवास्तिकवादिन: ॥ ७८ ॥| 
पड्दर्शनसंख्या तु पूर्यते तन्‍्मते किल । 
लोकायतमतक्षेपे कथ्यते तेन तन्‍्मतम्‌ ॥ ७६ ॥ 
-“हरिभद्रीय षड़दर्शनसमुच्चय 





दार्शनिक परम्परा में प्राचारय हरिभढ् की विशेषता [४४ 


सें होता हैं। इन ग्रनेकविध दर्शनों में से कोई परम पुरुषार्थ में साक्षात्‌ उपयोगी है, 
तो दूसरे परम्परा से । परल्तु भ्रन्ततोगत्वा साक्षात्‌ एवं परम्परा से परम-पुरुषार्थ 
में उपयोगी होने की शक्‍्यता तो वेदिक दर्शनों में ही है, भौर झवेदिक दर्शन तो म्लेच्छ 
या बाह्य-जेसे होने के कारण सर्वथा बर्जनीय भौर निराकरणा-योग्य हैं ।* इसी 
प्रकार सवंसिद्धान्तसंग्रह का भो प्रारम्भ अ्रवेदिक दर्शनों के निरूपण और उनके 
खण्डन से होता है। श्रागे जाकर जब उसके कर्ता वेशेषिक, नेयायिक श्रौर भाट्ट 
दर्शन का निरूपणा करते हैं, तब भी वह एक ही बात कहते है कि वेशेषिकों ने, " * 
नेयायिकों ने *' तथा भाट्टों ने ** वेद-प्रामाण्य का स्थापन किया है और वेदविरोधी 
दर्शनों का निराकरण किया है-मानों सर्व॑सिद्धान्तसंग्रहकार के मत से वेशेषिक, 
न्याय और कौमारिल दर्शन की यहो खास विशेषता हो । इसके बाद सर्वसिद्धान्त- 
संग्रहकार इतर वेदिक दर्शनों का मिरूपण करते हैं। इस ग्रन्थ में दो विशेषताएँ 
ऐतिहासिक दृष्टि से बहुत महत्त्व की लगती हैं : (१) ग्रन्थकार कहते हैं कि भारत 
में (महाभारत में) व्यासकथित जो वेद का सार है उसे बेदिक ब्राह्मणों को सर्वशास्त्रा- 
विरोधिरूप से सांख्य-पक्ष में से निकालना चाहिए। *१ इसके ग्रतिरिक्त वह कहते 
हैं कि श्रुति, स्मृति, इतिहास और भारत आदि पुराणों में तथा शेवागमों में सांस्यमत 
स्पष्ट रूप से दिखाई पड़ता है।* * सर्व॑सिद्धान्ततं ग्रहकार का यह वक्तत्य वास्तविक है । 


९. “... वेदबाह्मत्वात्तेषां स्लेच्छादिप्रस्थानवत्परम्परयापि पुरुषार्थानुषयोंगित्व|दुपेक्ष- 
णीयत्यमेव । इह च साक्षाद्वा परम्परया था पुमर्थोपयोगिनां वेदोपकरणानामेब प्रस्थानानां 
भेदो दर्शितः ।” -- प्रस्थानभेद 

१०. नास्तिकान्‌ वेदबाह्यांस्तान्‌ बौद्धलोकायताहँतानू । 

निराकरोति वेदार्थवादी वंशेषिको5्धुना ॥ १ ॥॥ 
--सर्वसिद्धान्तसंग्रह, वंशेषिक पक्ष 
११. नेयायिकस्य पक्षोष्य संक्षेपात्प्रतिपाद्यते । 
यत्तक रक्षितो वेदों ग्रस्त: पाषण्डदुर्जने: ।॥ १ ॥। 
--संवसिद्धान्तसंग्रह, नैयायिक पक्ष 
१२. बौद्धादिनास्तिकध्वस्तवेदमार्ग पुरा किल । 
भट्टाचायं : कुमारांश: स्थापयामास भूतले ॥ १ ॥ 
--सर्वेसिद्धान्तसंग्रह, भट्टाचार्य पक्ष 
१३. सर्वशास्त्राविरोधेन व्यासोक्तो भारते द्विजे: ! 


गृद्यते सांख्यपक्षाद्वि वेदसारोज्य वेदिक: ॥ १ ॥ 
--सर्वसिद्धान्तसंग्रह, वेदव्यास पक्ष 


१४. श्रुतिस्मृतीतिहासेषु पुराणों भारतादिके । 


सांख्योक्त दृबयते स्पष्ट तथा शैवागमादिषु ॥ ४ ॥ 
“+-सर्वसिद्धान्तसंग्रह, सांख्यपक्ष 


४६] समदर्शी झाचाये हरिभद्र 


किसी अन्य तस्वज्ञान की ग्रपेक्षा सांख्य तत्त्वज्ञान की कितनी अश्रधिक व्यापकता 
है यह इससे सूचित होता है; परन्तु जब वह व्यासोक्त दर्शन का' निरूपण करते 
हैं, उस समय भी उनकी दृष्टि तो हरिकी श्रोर है। इससे ऐसा प्रतीत होता है कि 
यह ग्रन्थकार वेदान्ती होने पर भी भारत के केन्द्र स्थान में रहे हुए विष्णु या 
हरिका उपासक है। (२) इसकी दूसरी विशेषता यह है कि सर्वसिद्धान्तसंग्रहकार 
सभी दर्शनों के भ्रन्त में वेदान्त का निरूपण करते हैं श्ौर उसी को सभी दर्शनों में 
मूर्धन्य मानते हों ऐसा प्रतीत होता है; फिर भी वह महाभारत की भाँति मागवत 
के भी परम भक्त मालूम होते हैं। इसीसे अन्त में वह कहते हैं कि इस भ्रवधूतमार्म 
का उपदेश कृष्ण ने उद्धव को भागवत में दिया है ।** सर्वसिद्धान्तसं ग्रह की इस 
सामान्य समालोचना पर से देखा जा सकता है कि इसके लेखक अवेदिक चार्वाक, 
जैन श्रौर बौद्ध दर्शनों को केसी लाघव दृष्टि से देखते हैं। यदि एक ही विश्वव्यापी 
प्रम-तत्त्व को भिन्न-भिन्न भूमिका से देखने वाले न्याय प्रादि दर्शनों को वह भ्रास्तिक 
समभते हैं, तो उसी तत्व को अपनी भूमिका श्रौर संस्कार के अनुसार देखने वाले 
चार्वाक झ्रादि दर्शनों को वह ग्रास्तिक क्यों नहीं कहते ?-ऐसा प्रश्न किसी भी तठस्थ 
विचारक को हुए बिना नहीं रह सकता। इसका उत्तर सरल है। वह यह कि सर्व- 
सिद्धान्तसं ग्रहकार हों, या सर्वदर्शनसं ग्रहकार हों, या फिर प्रस्थानभेदकार मधुसूदन 
सरस्वती हों, इन सबके मन में दार्शनिक चिन्तन में वेदरक्षा का स्थान मुख्य है; इसीसे 
वे सर्वप्रथम यह देखते हें कि कौन वेद को प्रमाण मानता है श्ौर कौन नहों मानता ? 


सर्वदर्शनसं ग्रह की शैली सर्वसिद्धान्तसंग्रह की शेली से श्रवश्य अलग पड़ती 
है, परन्तु उसमें से एक ऐसी ध्वनि तो निकलती ही है कि अ्रवेदिक दर्शनों का सर्वथा 








१५. उक्तोथ्वधृतमार्गशच कृष्णेनेबोद्धवं प्रति ॥ ६८ ॥ 
श्रीमागवतसंन तु पुराण दृश्यते हिसः । 
--सवंसिद्धान्तसंग्रह, वेदान्तपक्ष 
'भागवत' स्कन्ध ११, भ्रध्याय ७, इलोक २४ से श्रवधुतम!र्ग का वर्शान शुरू होता है। 
उसमें से दो श्लोक नीचे उद्धृत किये जाते हैं :-- 
प्रत्राप्युदाहरन्तीममितिहासं पुरातनम्‌ । 
भवधुतस्य संवाद यंदोरमिततेजस: ॥॥ २४ ॥ 
ग्रवधूतं द्विज॑ कब््चिच्चरन्तमकुतोभयम्‌ । 
कवि निरीक्ष्य तरुण यदु. पप्रच्छ धर्मंवित्‌ ॥ २५ ॥ 
इसके भ्तिरिक्त देखो 'भागवत' स्कन्ध ५, भ्रष्याय १०, इलोक १६। स्कन्ध ५, 
अध्याय ५, इलोक २८ से अवधूत ऋषभ का वर्णन झाता है । 


दाशेनिक परम्परा में भाषा हरिभद्र की विशेषता [४७ 


लिराकरण करना। सर्वदर्शनसंग्रहकार चार्वाक मत का निरसन बौद्ध द्वारा और 
बौद्ध मत का निरसन जैन मत द्वारा कराते हैं झौर अन्त में जेन मत का निरसन 
रामानुज द्वारा कराते हैं। इस प्रकार वह प्रपने प्रतिपादित सोलह दर्शनों में मूर्धन्थ-. 
स्थान पर ग्रद्वोत वेदान्त दर्शन को रखते हैं। हम इस संक्षिप्त वर्शन से इतना तो 
देख सकते हैं कि जिस प्रकार सर्वसिद्धान्तसंग्रहकार पूर्व-धूर्व के कई दर्शनों का 
निरास करके प्रन्त में मात्र वेदान्त को प्रस्थापित करते है, १९ उसी प्रकार सर्वदर्शन- 
संग्रहकार भी करते हैं । 

सर्वदर्शनकौमुदी के विषयक्रम और शेली उक्त ग्रन्थों की अपेक्षा भिन्न हैं। 
उसमें तीन अवेदिक श्रौर तीन वैदिक इस तरह छः: दर्शन गिनाकर बाद में तीन 
वैदिक दर्शनों की छः संख्या सूचित की है और तीन भ्रवेदिक दर्शनों में बौद्ध, जेन 
ओ्रौर चार्वाक इन तीन को गिनाया है। इन भ्रवेदिक दर्शनों में से बौद्ध के चार भेद 
गिनाये हैं। इन मेदों को ध्यान में रखें तो ऐसा मालूम होता है कि भ्रवेदिक दर्शनों 
की संख्या इसके रचयिता के मनमें छः ही ग्रभिप्रेत है। माधव-सरस्वती सायण-माधवा- 
चार्य की भाँति शांकर भ्रद्गोत के कट्टर भ्रनुयायी हैं । उन्होंने अपने शांकर-विषयक 
मन्तव्य का तीनों प्रस्थानों के ** सार के रूप में वश न किया है प्रौर उसे एक स्वतंत्र 
प्रस्थान के रूप में गिनाया है। यद्यपि वह सायणा-माधवाचार्य की भांति पूर्व-पूर्व के 
दर्शन का उत्तर-उत्तर के दर्शन द्वारा खण्डन करने की शैली नहीं भ्रपनाते, फिर भी 
उनकी दृष्टि खण्डन की तो है ही । 


इससे सर्वथा उल्टा दोनों षड़दर्शनसमुच्चय में है। राजशेखर चार्वाक की 
परिगणना दर्शन के रूप में नहीं करते, परन्तु दूसरे पांच या छः दर्शनों को वह हरिभद्ग 
की भाँति आस्तिक ही कहते हैं। हाँ, इतना फक अ्रवश्य है कि दोनों जेन होने पर 
भी हरिभद्र अपने जेन दर्शन को प्रथम स्थान न देकर बौद्ध, न्याय और सांख्य के 
पर्चात्‌ चौथा स्थान देते हैं। सर्वसिद्धान्तप्रवेशक में भी जेन दर्शन को तीसरा स्थान 
दिया गया है। उसमें दर्शनों का क्रम इस प्रकार है : नेयायिक, वेशेषिक, जेन, सांख्य, 
बोद्ध, मीमांसक और चार्वाक । परन्तु राजशेखर जेन दर्शन को प्रथम स्थान देते हैं 
राजशेखर ने हरिभद्र के श्राधार पर ही भ्रपने ग्रन्थ की रचना की है; फिर भी यह 








१६. देखो 'सर्वेसिद्धान्तसंग्रह' में वेदान्तपक्ष, लोक २९ से, ५६ से तथा ६६ से । 

१७. वातिक, विवरण एवं वाचस्पति--ये प्तीन प्रस्थान माने जाते हैं। इसके 
विशेष परिचय के लिए देखो 'स्वदर्शनकौमुदी' पृ. १३-१४ (त्रिवेन्द्रम्‌ संस्कृत सिरीज 
क्रमांक १३५) । 





'इंध ] समदर्शी भ्ाजाय हरिभद्र 


क्रम-विपर्यास क्यों किया, ऐसा प्रश्न तो होता ही है। ऐसा मालूम पड़ता है कि 
राजशेखर अपने पूर्ववर्ती और समकालीन दार्शनिकों की भ्रभिनिवेश्पूर्ण वृत्ति से पर 
नहीं हो सके थे, जब कि हरिभद्ग वेसी वृत्ति से पर होकर अपने क्रम की संयोजना 
करते हैं। १८ इसीलिए दूसरे ग्रन्थों में बौद्ध, नेयायिक आ्रादि दर्शनों का सयुक्तिक 
झ्रौर भारपूर्वक खण्डन करने पर भी जब षड्दर्शनसमुच्चय की रचना करने के लिए 
वह प्रेरित हुए तब उन्होंने अपनी पूर्वकालीन अभिनिवेशबृत्ति का परित्याग करके 
क्रम का विचार किया होगा । इससे मानो वह ऐसा सूचित करना चाहते हैं कि जो 
परदर्शनी भ्रौर परवादी है वह भी भ्पनी भूमिका और संस्कार के भ्रनुसार वस्तुतत्त्व 
का प्रामाणिक निरूपण करता है, तो फिर उसमें पर और स्व-दर्शन के श्रेष्ठत्व- 
कनिष्ठ त्व का प्रश्न हो कहाँ रहता है ? हरिभद्र की इस दृष्टि में ही समत्व और तटस्थता 
के बीज सन्निहित हैं, और उनकी प्रसिद्ध उक्ति-- 

पक्षपातों न में बीरेन द्वषः कपिलादिषु। 

युक्तिमद्वव्नं यस्य तस्य कार्य: परिग्रह: ॥ 
की याद दिलाती है । 


आस्तिक' और 'नास्तिक' पद लोक एवं शास्त्र में विख्यात हैं। ग्रब हम इन्हें 
लेकर हरिभद्र की उदात्त दृष्टि का विचार करें | परलोक, प्रात्मा, पुनर्जन्म जैसे भ्रदृष्ट 
तत्व न मानने वाले को, काशिका-व्याख्या के श्रनुसार, पाणिनि ने नास्तिक और 
माननेवाले को श्रास्तिक कहा है। ** इस प्रकार श्रास्तिक एवं नास्तिक पदों का 
प्र्थ केवल आध्यात्मिकवाद भ्रौर बहिरर्थवाद में मर्यादित था; परन्तु कालक्रम से 
झास्तिकपरम्परा में मी श्रनेक दर्शन एवं सम्प्रदाय पेदा हुए। एक वर्ग ऐसा था 
जो समग्र चिन्तन श्रौर समस्त व्यवहार को वेद के ग्रासपास संयोजित करता था, 
तो दूसरा वर्ग इसका सर्वथा विरोधी था। वेद को माने उसे बेदिक यज्ञ श्रादि 
कर्मकाण्ड, उसके सूत्रधार पुरोहित ब्राह्मण और ब्राह्मणत्व जाति को भी भ्रनिवार्यतः 





१८. प्रनेकान्तजयपताका, शास्त्रवार्तासमुच्चय और धर्मसंग्रहणी में इतर दर्शनों का 
खण्डन हरिभद्रसूरि ने किया है । 


१९. 'अस्ति - नास्ति - दिष्टं मति:--पाणिनि ४. ४. ६० 

न च मतिसत्तामात्रे प्रत्यय इध्यते | कर्स्तहि ? परलोकोउस्तीति यस्य मतिरस्ति स 
झ्रास्तिक:। तद्दिपरीतो नास्तिक: । --काशिका 

विशेष के लिए देखो “अध्यात्म विचारणा' (हिन्दी) पृ. १०-१। तथा “दर्शन भने 
चिन्तन! पृ. ७०१। 


दार्शनिक परम्परा में झाचाय॑ हरिभद्र की विशेषता [४६ 


मानना पड़ता और इस मान्यताको स्थिर रखने के लिए उसे वेद की भाँति ब्राह्मण 
और ब्राह्मणत्व जाति की सर्वोपरिताका स्वीकर करना ही पड़ता। दूसरा वर्ग इस 
मान्यता से सर्वथा उल्टा ही प्रतिपादव करता | उसके मन किसी भी सत्पुरुषका वचन 
और भ्राचार वेद और वेदिक कर्म के समान हो प्रतिष्ठित है। उसके मन कोई एक 
जाति मात्र जन्म के कारण ही श्रेष्ठ और दूसरी कनिष्ठ, ऐसा नहीं है। यह मतमेद 
जेसे-जैसे उग्र होता गया वेसे-वेसे प्रास्तिक और नास्तिक की व्याख्या भी नये ढेंग से 
होने लगी । वेदवादियों ने कहा कि जो वेदको न माने वह नास्तिक है, *" फिर भले 
ही वह आत्मा, पुनर्जन्म झ्ादि क्‍यों न मानता हो । दूसरी ओरसे विरोधीवर्भ ने कहा 
कि जो हमारे शास्त्र न माने वह मिथ्याहृष्टि या तेथिक है। इस प्रकार ग्रास्तिक- 
नास्तिक पद का भ्रर्थ तात्त्विक मान्यता से हटकर ग्रन्थ और उसके पुरस्कर्ताग्नों की 
मान्यता में रूपान्तरित हो गया । 


हरिभद्र के समय तक यह अर्थगत रूपान्तर हृढ़मूल हो चुका था, फिर भी 
हरिभद्र इस साम्प्रदायिक वृत्ति के वशीभूत न हुए; और वेद माने या न माने, जेन- 
शास्त्र माने या न माने, ब्राह्म॒णत्व की प्रतिष्ठा करे या मानव मात्र की, परन्तु यदि 
वह आत्मा, पुनर्जन्म आ्रादि को माने तो उसे आस्तिक ही कहना चाहिए-हरिभद्र की 
यह दृष्टि पारणिनि जितनी प्राचीन तो है ही, परन्तु उत्तरकाल में इस दृष्टि में जो 
साम्प्रदायिक संकुचितता आई उसके वश हरिभद्र न हुए। उन्होंने कह दिया कि 
वोदिक या अ्रवेदिक सभी ग्रात्मवादी दर्शन आस्तिक हैं ।११ इसे हरिभद्र की सम्प्रदा- 
यातीत समत्व दृष्टि न कहें तो और क्‍या कहें ? 


शास्त्रवाता समुथय 
ग्रब हम हरिभद्र के दूसरे दार्शनिक ग्रन्थ शास्त्रवार्तासमुच्नय को लेकर विचार 
करें कि उन्होंने इस ग्रन्थ के द्वारा दार्शनिक परम्परा में भ्रसाधारण कहा जा सके ऐसा 
कौनसा दृष्टिबन्दु दाखिल किया है? इसके लिए यदि हम शास्त्रवार्तासमुच्चय की 
इतर परम्परा के भनेक दार्शनिक ग्रन्थों के साथ तुलना करें तभी कुछ स्पष्ट विधान 
किया जा सकता है | हरिभद्र के पहले भी वेदिक, बौद्ध ओर जेन परम्पराओं में अनेक 





२०. योञमन्येत ते मूले हेतुशास्व्राश्रयाद द्विज: । 
स साधुभिर्ब हिष्कार्यों नास्तिको वेदनिन्दक: ॥। 
--मनुस्मृति २. ११ 
२१. एवमास्तिकवादानां कृत संक्षेपकीतलम्‌ । 
“पड्दर्शनसमुज्चय 





५०] समदर्शी भाचारय हंरिभद्र 


धुरन्धर श्राचार्यों के विस्तीर्ण एवं महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ मिलते हैं, जिनमें उस-उस परम्परा कै 
भ्राचार्यों ने इतर परम्पराश्ों के मन्तव्यों और प्राचारों की समालोचना गहेरोई भौर 
विस्तार से की है। उन मुख्य-मुख्य सभी ग्रन्थों के साथ तुलना करने का येहाँ 
प्रवकाश नहीं है, परन्तु वैसे पूर्ववर्ती ग्रन्थराशि में मुकुट-स्थानीय एक मात्र तत्त्वरग्रंह 
के साथ शास्त्रवार्तासमुच्चय की तुलना करें तो वह यहाँ पर्याप्त समझा जायगा। 


तेत्वसंग्रह बौद्ध परम्परा का भ्रन्थ है। इसके प्रणेता हैं शान्तरक्षित । पह 
हरिभद्ठ के निकट-पूर्वकालीन भौर शायद बृद्ध-समकालीन हैं। इन्होंने जीवन के 
अन्तिम तेरह वर्ष तिब्बत में व्यतीत किये प्रौर वहां बौद्ध परम्पराकी मज़बूत नीव 
डाली।* * इसके पहले वह नेपाल में भी रहे थे, परन्तु मुख्य रूप से तो वह नालंदा बोढ 
विश्वविद्यालय के प्रधान आचार्य रहे । उस समय नालंदा जितना विशाल विश्वविद्या- 
लय कहीं भी हो, ऐसा निश्चित प्रमाण ज्ञात नहीं । उसमें केवल बौद्ध परम्पराका ही 
प्रध्ययन-प्रध्यापन नहीं होता था, किन्तु उस समय विद्यमान सभी भारतीय परम्पराश्रों 
को विद्याश्रों का प्रध्ययन-अ्रध्यापन होता था। हज़ारों विद्यार्थी, सैकड़ों भ्रध्यापक भौर 
महत्तम पुस्तकालय तथा देश-विदेश के जिज्ञायु--ऐसे विद्यासमृद्ध वातावरण में विश्व- 
विद्यालय के प्रधान आचार्यपद पर प्रासीन शान्तरक्षितका विद्यामय व्यक्तित्व कैसा 
होगा इसकी कुछ भाँकी उनके तत्त्वसंग्रह नामक ग्रन्थ में से मिल सकती है ! 


यह ग्रन्थ भोट-भाषा में ग्रनुवादित तो है ही, परन्तु मूल संस्कृत ग्रन्थ मात्र 
दो जैन भण्डारों में से १० मिला है श्र यह गायकवाड़ ओरिएण्टल सिरोज़ में 
प्रकाशित भी हुआ है। यह विशाल मूल-ग्रन्थ पद्यबद्ध है श्रोर इसके पद्यों की संख्या 
३६४६ है| इसमें छब्बीस परीक्षाएं हैं। प्रत्येक परीक्षा में प्रपने मतसे सम्मत न हो 
श्रथवा विरुद्ध हो ऐसे मतान्तरों की समीक्षा की गई है। उनमें जेन भौर वेदिक जैसी 
बौद्धंतर परम्पराशरों के मन्‍्तव्य की समालोचना तो है ही, परल्तु बौद्ध परम्परा की 
जिन-जिन निकायों प्रथवा शाखाओं के साथ शान्तरक्षित सम्मत नहीं हीते, प्रायः उन 
सभी शाखाओं की भो उन्होंने तलस्पर्शी समालोचना की है। शान्तरक्षित वज्ञयांनी 
विज्ञानवादी थे। धन्यवाद के साथ उनका कोई ख़ास विरोध नहीं था, परन्तु 
वेभाषिक श्रौर सौत्रान्तिक जैसी शाखाप्रों के तो वे कट्टर विरोधी थे। दूसरे भी कई 


२२. तत्त्वसंग्रह की प्रस्तावना पृ. १० से १४ । 


२३. पाटनके वाड़ी पाइवनाथ के भंडार में से तंथां जैसलमेर के भण्डार में से इस 
प्रन्थ की पोधियाँ उपलब्ध हुई हैं । 


दार्शनिक परम्परा में प्राय हरिभट्ठ की विशेषता [५१ 


छलेटेनबड़े मतमेद रखनेबाले विद्वात्‌ बोद्ध परम्परा में हुए हैं श्लौर थे। उनका भी 
झान्तरक्षितने केवल निर्देश ही नहीं किया, बल्कि उनकी सूक्ष्म समालोचना भी की है ।* * 


शान्तरक्षित की एक खास विशेषता उल्लेखनीय है। वह यह कि उन्हें बोद्ध 
परम्परा की उनके समय तक प्नस्तित्व में आई हुई सभी छोटी-बड़ी शाखाओं के ग्रन्थ, - 
ग्रन्थकार श्लौर उनकी जीवन-प्रणालिकाप्रों का प्रत्यक्ष और सजीव तथा गहरा 
परिचय था। बौद्धेतर किसी भी परम्परा के विद्वान्‌ से वेसे परिचय की भ्पेक्षा नहीं 
रखी जा सकती । इससे बौद्ध परम्परा के तत्त्वज्ञान विषयक विकास की प्रामाशिक 
झ्रोर सर्बाद्भीरा जानकारी प्रस्तुत करनेवाला कोई झाकर-प्रन्थ लभ्य हो तो वह 
तत्त्वसंग्रह है । 


तत्त्वसंग्रह के ऊपर जो 'पंजिका ' नाम की विस्ठृत टीका है वह शान्तरक्षित 
के प्रधानतम शिष्य कमलशोल की है। कमलशील भी एक बड़े बौद्ध विद्यापीठ के 
प्राचार्यपद पर रहे थे। वह प्रबल बहुश्रुत दार्शनिक होने के साथ ही तांत्रिक भी 
थे।१* कमलशील ने अपने गुरु शान्तरक्षित के मूल ग्रन्थ का जेसा मर्मोद्घाटक विवेचन 
किया है वह विरल है। शान्तरक्षित ने सुश्लिष्ट एवं प्रसन्न पद्यों में जो कुछ संक्षेप में 
ग्रथित किया है उस सब का कमलशीलने विशद विवरण तो किया ही है, परन्तु 
उन्होंने अपनी भ्रोर से भी उस-उस विषय से सम्बद्ध कई बातें जोडी हैं; भ्ौर उसमें 
ग्रन्थ एवं ग्रन्थकारों की इतनी सुन्दर पूर्ति की है कि उससे यह तत्त्वसंग्रह अनेक दृष्टि से 
विशेष अध्येतव्य ग्रन्थ बन गया है ।१ 


हरिभद्र एक जेन आचार्य हैं। जेन परम्परा के श्रतुसार वह न किसी एक 
स्थान पर स्थिरवास ही कर सकते थे और न छोटे या बड़े किसी भी प्रकार के 
विद्यापीठ का श्राचार्य पद ही स्वीकार कर सकते थे । जेन परम्परा में बौद्ध या ब्राह्मण 
परम्परा की भाँति विद्यापीठ भी नहीं थे; ग्रतः हरिध्द्र का जो अध्ययन-अध्यापन या 
शास्त्रीय परिशीलन था वह सुख्यतया उनके आसपास विचरण करनेवाले तथा साथ में 
रहनेवाले एक बहुत ही छोटे मुनिमण्डल तक ही सीमित हो सकता था। ऐसा होने 





२४. वसुमित्र, धर्मत्रात, घोषक, बुद्धदेव ('तत्त्वसंग्रहपंजिका' पृ. ५०४), समम्तभद्र 
(संघभद्व- “तत्त्वसंग्रहपंजिका' पु. ५०६, ५०८), शुभगुष्त ('तत्त्वसंग्रहपंजिका' पृ. १५४५ 
भ्रादि), गोयसेन (“तत्त्वसंग्रहपंजिका' पृ. १५३) । 

२५. देखो 'तत्त्वसंग्रह' की प्रस्तावना पु. १६ । 

२६. देखो 'तत्त्वसंग्रह' भा. २ के भन्त में दिया गया परिशिष्ट पु. ७६-६७ | 
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पर भी हरिभद्र की जिज्ञासा और विद्याव्यायोगवृत्ति इतनी झ्धिक उत्कट प्रतीत 
होती है कि उन्होंने भपनी उस स्थिति में भी उस काल में लभ्य सभी दर्शनिक परम्प- 
राग्रों का तलस्पर्क्षी श्रध्यपन किया। शान्तरक्षित सभी दर्शनों में विशञारद होने पर भी 
जेसे बौद्ध शाखाओं के निकटतम श्रभ्यासी थे, बसे हो हरिभद्र भी इतर दर्शनों के 
सुविद्वान्‌ होने पर भी जेन परम्परा की तत्कालोन सभी शाखाप्रों के निकटतम 
अभ्यास थे। शान्तरक्षित की भाँति हरिभद्र तिब्बत या नेपाल तक नहीं गये, परन्तु 
जिस प्रदेश में उन्होंने विहार किया उस प्रदेश में रहकर भी नालन्दा श्रादि बौद्ध 
विश्वविद्यालयों के महान्‌ ग्रन्थकारों की कृतियों का गहरा पारायरा उन्होंने किया था। 

शान्तरक्षित के मूल ग्रन्थ तत्त्वसंग्रह की श्रपेक्षा शास्त्रवार्तासमुच्चय का क़द 
बहुत छोटा है--एक पंचमांश से भी कुछ कम । हरिभद्र ने इस ग्रन्थ की व्याख्या 
स्वयं लिखी है, परन्तु वह भी बहुत ही संक्षिप्त है। तत्त्वसंग्रह के जेसी ही मत- 
मतान्तरों की समीक्षा शास्त्रवार्तासमुच्चय में है, परन्तु वह भी तत्त्वसंग्रह की श्रपेक्षा 
संक्षिप्त है। कमलशील ने तत्त्वसंग्रह पर जेसी विशद और विस्तृत व्याख्या लिखी 
है वेसी तो हरिभद्व की व्याख्या नहीं है, परन्तु हरिभद्र से नौ सो वर्ष पश्चात्‌ होनेवाले 
वाचक यशोविजयजी ने झास्त्रवार्तासमुच्चय का महत्त्व देखकर उस पर एक विस्तृत 
व्याख्या लिखी है। निस्सन्देह यह व्याख्या सत्रहवीं शताब्दी तक के समय में हुए 
भारतीय दार्शनिक चिन्तनवाराओ्ों के विकास का निदर्शन है, फिर भी यह व्याख्या 
उस काल में प्रतिष्ठित नव्य-न्याय की गंगेश-शेली में लिखी गई है, श्रतः यह विशिष्ट 
जिज्ञासु के लिए भी सुगम नहीं है, जब कि कमलशील की व्याख्या बहुत सुगम है । 

इस तरह देखते पर ऐसा कहा जा सकता है कि शास्त्रवार्तासमुच्चयको तत्त्व- 
संग्रह की समान कक्षा पर नही रखा जा सकता। स्वयं हरिभद्र ही शास्त्रवार्तासमुच्चय 
में तत्त्वसं ग्रह के प्रणेता शान्तरक्षित को 'सृक्ष्मबुद्धि' *९ कहकर उनकी योग्यता का 
पूरा बहुमान करते हैं, परन्तु तुलना में एक दूसरी दृष्टि भी विचारणीय है श्रौर बही 
दृष्टि यहां प्रस्तुत है । 

सामान्य रूप से दार्शनिक परम्परा के सभी बड़े-बड़े विद्वान अपने से भिन्न 
परम्परा के प्रति पहले से लाधवबुद्धि और कभी-कभी ग्रवगरानावृत्ति भी सेते आये 
हैं। अपने से भिन्न धर्म या दर्शन परम्परा के प्रति भ्रथवा उसके पुरस्कर्ता एवं झ्राचार्यों 
के प्रति गुशाग्राही दृष्टि से श्रादरसूचक-बृत्ति दार्शनिक कुरुक्षेत्र में दृष्टिगोचर नहीं होती; 





२७. देखो 'एतेनेलत्प्रतिक्षिप्त यदुकत॑ सूक्ष्मबुद्धिता' -- शास्त्रवार्तासमुच्चय; बलोक, 
२६६ तथा उस पर की स्वोपज्ञ बृत्ति । 


दार्शनिक परम्परा में झाचाय हरिभंद्र की विशेषता [५३ 


इतना ही नहीं, प्रतिवादी के मन्तव्यों को किसी भी तरह से दूषित करने का एक ही ध्येय 
इस क्षेत्र में प्रपनाथा गया हो ऐसा लगता है। प्रतिपक्षो दार्शनिक की दृष्टि में कुछ भी 
सत्य है या नहीं, यह खोजने की श्र ज्ञात हो तो उसे स्वीकारने की तटस्थ वृत्ति कोई 
दिखलाता हो, ऐसा प्रतीत नहीं होता। शान्तरक्षित जैसे बहुश्नुत प्राचार्य शोर भिन्लु-पद 
पर प्रसिष्टित एवं श्राध्यात्मिक पथ के पथिक ने भी गपने ग्रन्थ में जिन-जिन परपक्षों की 
सूक्ष्म और विस्तृत समालोचना की है उसमें कहीं भी उन्होंने उन परपक्षों के खण्डन 
के सिवाय दूसरा दृष्टिबिन्दु उपस्थित किया ही नहीं है। वह चाहते तो परपक्ष का 
प्रतिवाद करने पर भी उसमें से कुछ सत्यांश खोज सकते थे, परन्तु उनका उद्देश्य हो 
एक मात्र प्रतिपक्षी दर्शन के निराकरण का ज्ञात होता है। हरिभद्र, शान्तरक्षित 
की भांति, उन्हें सम्मत न हो वेसे मतों की अपने ढंग से समालोचना तो करते हैं, 
परन्तु उस समालोचना में उस-उस मत के मुख्य पुरस्कर्ताओ्ों श्रथवा श्राचायों को वह 
तनिक भी लाधव अथवा अवगरणना की दृष्टि से नहीं देखते; उल्टा, वह स्वदर्शन के 
पुरस्कर्ताओ्रों श्रथवा श्राचार्यों को जिस बहुमान से देखते हैं उसी बहुमान से उन्हें भी 
देखते हैं। हरिभद्र ने प्रतिपक्षी के प्रति जैसी हादिक बहुमानवृत्ति प्रदर्शित की है वेसी 
दार्शनिक क्षेत्र में दूसरे किसी विद्वान ने, कम से कम उनके समय तक तो, प्रदर्शित 
नहीं की है। इससे मेरी राय में यह उनकी एक विरल सिद्धि कही जा सकती है। 


जब कोई विद्वान्‌ स्वयं ही अपने खण्डलीय प्रतिपक्ष के पुरस्कर्ताका बहुमान- 
पूर्वक उल्लेख करे, तब समझना चाहिए कि उसकी श्रान्तरिक भूमिका ग्रुणग्राही 
श्ौर तटस्थतापूर्ण है । इसी भूमिका का नाम समत्व अथवा निष्पक्षता है। जब मानसिक 
भूमिका ऐसी हो, तब विद्वान समालोचक प्रतिपक्ष का निराकरण करने पर भी उसके 
मत में रहे हुए सत्यांश की शोध करने का प्रयत्न किये बिना रह नहीं सकता, और 
वेसे प्रयत्न से कुछ ग्राह्म प्रतीत हो तो उसे वह अपने ढंग से उपस्थित किये बिना 
भी रह नहीं सकता। हरिभद्व के ग्रन्थों में इसके उदाहरण उपलब्ध होते हैं। 
यहाँ वेसे कुछ उदाहरणों को उद्धृत करके हम देखेंगे कि हरिभद्र ने प्रतिपक्ष के 
मन्तव्यकी समालोचना करते समय उसमें से उन्हें ग्राह्म प्रतीत हो बेसे कौन-कौन से 
मुह लिये हैं और अपने मन्तव्य के साथ किस प्रकार उनकी तुलना को है-- 


१. हरिभद्व ते भुतवादी चार्वाक की समीक्षा करके उसके भ्रत-स्वभाववाद का 
निरसन किया है और परलोक एवं सुख-दुःख के वेषम्यका स्पष्टीकरण करने के लिए 
कर्म वाद की स्थापना की है। इसी प्रकार चित्तशक्ति या चित्त वासना को कर्म मानने 
वाले मीमांसक और बौद्ध मत का निराकरण करके जेन हृष्टि से कर्म का स्वरूप क्या 
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है, सह सूचित किया है। इस चर्चा में उन्हें ऐसा लगा कि जेल परम्परा कर्म का 
उ्भयविध स्वरूप मानती है। चेतन पर पड़नेवाले भौतिक परिस्थिति के प्रभाव को 
शोर भौतिक परिस्थिति पर पढ़नेबाले चेतन-संस्कार के प्रभाव को खानने के 
कारण वह सूक्ष्म भौतिक दल को द्रव्य कर्म और जीवगत संस्कार-विशेषकों भाव 
कर्म कहती है। हरिभद्र ने देखा कि जेन परम्परा बाह्य भौतिक तत्व तथा आन्तरिक 
छेतन शक्ति इन दोनों के परस्पर प्रभाववाले संयोग को मानकर उसके झ्ाधघार पर 
कभेबाद होर पुनर्जत्म का चक्र घटाती है, तो श्रखिरकार चार्वाक मत अपने ढेंगसे 
भौतिक द्रव्य का स्वभाव मानता है भोर मीमांसक एवं बौद्ध ग्रभौतिक तत्त्व का वेसा 
स्वज्नाव स्वीकार करते हैं। ग्रतएव हरिभद्व ने इन दोनों पक्षों में रहे हुए एक-एक 
पहलू को परस्पर के पूरक के रूप में सत्य मानकर कह दिया कि जेन कर्मवाद में 
घार्वाक* ५ और मीमांसक या बौद्ध मन्‍्तव्यों का समन्वय हुभा है।*६ इस प्रकार 
उन्होंत्रे कर्म वाद की चर्चा में तुलना का दृष्टिबिन्दु उपस्थित किया है । 


२. न्याय-वेशेषिक श्रादि सम्मत जगत्कढ त्ववाद का प्रतिवाद शान्तरक्षित की 
भाँति हरिभद्र ने भी किया है, परन्तु शान्तरक्षित और हरिभद्व की दृष्टि में उल्लेखनीय 
ग्रन्तर है। शान्तरक्षित केवल परवाद का खण्डन करके परितोष पाते हैं, जब कि 
हरिभद्र इस ग्रसम्मतवाद की अपनी मान्यता के ग्रनुसार समीक्षा करने पर भी सोचते 
हैं कि क्या इस ईश्वरकढ़ त्ववाद के पीछे कोई मनोवैज्ञानिक रहस्य तो छुपा हुम्ना 
नहीं है ? इस समभावमूलक विचारणा में से ही उन्हें जो रहस्य स्फुरित हुआ उसे बे 
तुलनात्मक दृष्टि से उपस्थित करते हैं । 


उन्हें मानव-स्वभाव के निरीक्षण पर से ऐसा ज्ञात हुआ होगा कि सामान्य 
कक्षा के मानवमात्र में श्रपनी भ्रपेक्षा शक्ति एवं सदगरुण में सविशेष समुन्नत किसी 
महामानव या महापुरुष के प्रति भक्तिप्रणत होने का श्रौर उसकी शरण में जाने का 
भाव स्वाभाविक रूप से होता है। इस भाव से प्रेरित होकर वह वेसे किसी समर्थ 
व्यक्ति की कल्पना करता है। वेसी कल्पना स्वभावतः एक स्वतंत्र प्रौर जगत के 





२८. करमणो भौतिकत्वेन यह तदपि साम्प्रतम्‌ । 
प्रात्मनो व्यतिरिकतं तत्‌ चित्रभावं यततो मतम्‌ ॥ ६५॥ 
--शास्त्रवार्तासमुच्चय 
२६. शक्तिरूपं तदन्ये तु सूरयः सम्प्रचक्षते । 
झन्ये तु वासनारूपं विचित्रफलदं सतम्‌ ॥ ६६ ॥ 
-जास्त्रवार्तासमुच्चय 


दार्शतिक परम्परे। में भाचायें हरिमद्र की विशेषता [५५ 


कर्सा-धर्सा ईश्वर की मान्यता में परिणत होती है भौर मनुष्य उसे भ्रादर्श मानकर 
जीवन ध्यंतीतं करता है। हरिभद्र ने सोचा कि मानंव-मानस की यह भक्ति या शरंती- 
गंतिं की तीब्र उत्कष्ठा असल में तो कोई बुरी वस्तु नहीं है। भ्तः बसी उत्क्ट 
उत्कण्ठोको कोई ठेस न लंगे और उसका तर्क एवं बुद्धिवाद के साथ बराबर मेल जम _ 
जाय इस तरह ईश्वर-कढ़ त्ववाद का तात्पर्य उन्होंने श्रपनो सूकसे बतलाया | 
उन्होंने कहा कि जो पुरुष श्रपने जीवन को निर्दोष बनाते के प्रयत्नके परिणामस्वरूप 
उच्चतम भूमिका पर पहुँचा हो वही साधारण आरात्माओरों में परम भ्र्थात्‌ भ्रसाधारश 
आ्ात्मा है प्लौर वही सर्वगम्य एवं झनुमवसिद्ध ईश्वर है। जीवन जीनैमें श्रादर्शरूप 
होनैसे वही कर्त्ता के रूप में भक्ति-पात्र एवं उपास्य हो सकता है । 


हरिभद्र, मानो मानव-मानस की गहनता नापते हों इस तरह, कहते हैं कि 
लोग जिन शास्त्रों एवं विधि-निषेधोंके प्रति आदरभाव रखते हों वे शास्त्र भर वे 
विधि-निषेध उनके मन यदि ईश्वरप्रणीत हों, तो वे सन्तुष्ट हो सकते हैं भोर वेसी 
वृत्ति मिथ्या भी नहीं है। अतः इस वृत्ति का पोषण होता रहे तथा तक एवं बौद्धिक 
समीक्षाकी कसौटी पर सत्य साबित हो ऐसा सार निकालना चाहिये । यह सार, जेसा 
ऊपर सूचित किया है, स्वप्रयत्न से विशुद्धि के शिखर पर पहुँचे हुए व्यक्ति को झादर्श 
भानकर उसके उपदेशों में कढ त्व की भावना रखना। हरिभद्र की कह त्व-विषयक 
तुलना इससे भी भ्रागे जाती है। वह कहते हैं कि जीवमात्र तात्त्विक दृष्टि से शुद्ध होने 
के कारण परमात्मा या परमात्मा का अंश है औौर वह अपने अ्रच्छे-बुरे भावी की कं्सतोी 
भी है। इस दृष्टि से देखें तो जीव ईश्वर है भौर वही कर्ता है। इस तरह कद त्ववादं 
की सर्वशाधारण उत्कण्ठा को उन्होंने तुलना द्वारा विधायक रूप दिया है।** 
३०. ततद्चेश्वरकेत त्ववांदो5यं युज्यते परम्‌ । 
सम्यम्न्यायाविरोधेन यथा55हु: शुद्बुद्धध: ॥॥ २०३ ॥ 
ईदवर: परमात्मंव तदुक्तव्रतसेवनात्‌ । 
यतो मुक्तिस्ततस्तस्था: कर्ता स्पादुगुणभावतः ॥ २०४ ॥। 
तदनासेवनादेव यत्संसारोडपि तत्त्वतः । 
तैन तस्यापि कत्‌ त्वं कर्प्यमानं न दुष्यति ॥ २०५॥ 
कर्ताध्यमिति तद्गवाक्ये यत: केषांचिदादर: । 
प्रतस्तदानुगुण्मेन तस्प कततु त्वदेशना ॥ २०६॥। 
परमंदवययुक्तत्वान्मल धात्मेव चेश्वर: । 
सच कर्तति निर्दोष: कत बादो व्यवस्थित: 4 २०७ ॥॥ 
--शास्त्रवार्तासमुज्चय 





५६ ] समदर्शी प्राचार्य हश्भिद्र 


३. शान्तरक्षित की भाँति हरिभद्र ने भी सांख्यस्म्मत प्रकृतिकारणवाद की 
पर्यालोचना की है। इस पर्यालोचना में भी दोनों का भ्रुमिका-मेद देखा जाता 
है। शान्तरक्षित ने प्रकृति-परीक्षा में सांख्यकी दलीलों का क्रमशः निरसन किया है, 
परन्तु अन्त में वह प्रकृतिवाद में से कोई उपादेय स्वरूप भ्रपनी दृष्टि से नहीं बतलाते; 
जब कि हरिभद्र बतलाते हैं। प्रकृतिवाद का निरसन करते समय हरिभद्र के समशील 
मबको मानो ऐसा प्रतीत हुआ कि इस प्रकृतिवाद में भी कुछ रहस्य है, भर उसको 
भी बतलाना चाहिए। ऐसी किसी बृत्ति से उन्होंने कहा कि जेन परम्परा भी अ्रपनी 
दृष्टि से प्रकृतिवाद मानती है। वह दृष्टि भ्र्थात्‌ कर्मतत्त्व को सुख-दुःख के वेषम्य का 
मूल कारण मानना । जैन परम्परा में कर्मवाद का प्राधान्य है और उसके प्राचीव 
शास्त्रों में 'कर्म प्रकृति नाम का एक खास विभाग है, जिसमें कर्मतत्त्व की बहुमुखी 
और सूक्ष्म विचारणा आती है। 'कर्म' शब्द के साथ संकलित 'प्रकृति' शब्द परापूर्व से 
कर्म प्रकृति के रूप में प्रख्यात है। शास्त्र के उस विभाग तथा उसमें प्रतिपादित 
कर्म प्रकृति-तत्त्व इन दोनों का मानो हरिभद्र को स्मरण ही भ्राया न हो भर उसी में से 
तुलना का दृष्टिबिन्दु ध्यान में ्राने पर उन्होंने प्रकतिवाद का श्रर्थ** अपने ढँग से 
फलित किया न हो, ऐसा जान पड़ता है । 


परन्तु हरिभद्र की तुलना एवं समत्व-दृष्टि केवल दाब्दों के श्रनेक भ्रर्थों में ही 
परिसमाप्त नहीं होती । उनका यह कथन तो एक भूमिका रूप है। स्वयं उन्होंने जिस 
सांख्य मत का सयुक्तिक प्रतिवाद किया है, उसी सांख्य मत के श्राद्य द्रष्टा के रूप में 
सर्वत्र विश्वुत और बहुमान्य मह॒षि कपिल को उहिष्ट करके उन्होंने जो कुछ कहा है 
यह उक्त विशिष्ट भूमिका का ही परिणाम है, जो उनके उच्च श्राशय की प्रतीति कराता 
है। हरिभद्र ने कहा है कि मेरी दृष्टि से प्रकृतिवाद भी सत्य है, क्योंकि उसके प्ररोता 
कपिल दिव्य-लोकोत्तर महामुनि हैं ।२* साम्प्रदायिक खण्डन-मण्डन के क्षेत्र में किसी 
विद्वान ने अपने प्रतिवादी का इतने आदर के साथ निर्देश किया हो तो वह एकमात्र 
हरिभद्र ही हैं । 

४. शास्तरक्षित ने भिन्न-भिन्न स्थानों पर जेन मन्तव्यों की परीक्षा की है, तो 
हरिभद्र ने बौद्ध मन्तव्यों की; परन्तु दोनों के दृष्टिकोरा भिन्न हैं। शान्तरक्षितमात्र 





३१. प्रकृति चापि सन्नयायात्कमंप्रकृतिमेव हि । 
-- शास्त्रवार्तासमुच्चय; इनोक २३२ 
३२. एवं प्रकृतिवादोडपि विज्ञेय: सत्य एब हि । 
कपिलोक्तत्वतब्चेव दिव्यो हि स महामुनि: ॥ २३७ ॥। 
--शास्त्रवार्तासमुच्चय 


दाह निक परम्परा में आचाय हरिभद्ग की विशेषता [५७ 


खण्डनपटु हैं, किन्तु हरिभ्द्न तो विरोधी मत की तक-पुरस्सर समीक्षा करमे पर भी 
सम्भव हो वहां कुछ सार निकाल कर उस मत के पुरस्कर्ता के प्रति सम्मानवृत्ति भी 
प्रद्शित करते हैं। क्षरिकवाद, विज्ञानवाद श्रौर छूम्यवाद इन तीन बौद्ध वादों की 
समीक्षा करने पर भी हरिभद्र इन वादों के प्रेरक दृष्टिबिन्दुओं को प्रपेक्षा-विशेष से " 
न्याय्य स्थान देते हैं और स्वसम्प्रदाय के पुरस्कर्ता ऋषम, महावीर आदि का जिन 
विशेषणों से वे निर्देश करते हैं वेसे ही विशेषणों से उन्होंने बुद्ध का भी निर्देश 
किया है श्रौर कहा है कि बुद्ध जेसे महामुनि एवं अ्रहंत्‌ की देशना अर्थहीन नहीं हो 
सकती ।** ऐसा कह कर उन्होंने सूचित किया है कि क्षरिकत्व की एकांगी देशना 
ग्रासक्ति की निवृत्ति के? ५ लिए ही हो सकती है; इसी भाँति बाह्य पदार्थों में ग्रासरक 
रहने वाले तथा आध्यात्मिक तत्त्व से नितान्त पराड्मुख श्रधिकारियों को उदिष्ट करके 
ही बुद्ध ने विज्ञानवाद का उपदेश दिया है?* तथा शून्यवाद का उपदेश भी उन्होंने 
जिज्नसु अधिकारीविशेष को लक्ष्य में रख कर ही दिया है, ऐसा मानना चाहिए ।३५ 
कई विज्ञानवादी और शून्यवादी बौद्ध आचार्यों के सामने इतर बौद्ध विद्वानों की शोर 
से प्रशन उपस्थित किया गया कि तुम विज्ञान और श्वृन्यवाद की ही बातें करते हो, 
परन्तु बौद्ध पिटकों में जिन स्कन्ध, धातु, झायतन आदि बाह्य पदार्थों का उपदेश है 
उनका क्या मतलब ? इसके उत्तर में स्वयं विज्ञानवादियों और शून्यवादियों ने भी 
ग्रपने सहबन्धु बौद्ध प्रतिपक्षियों से हरिभद्र के जेसे ही मतलब का कहा है कि बुद्ध की 
देशना अ्रधिकारमेद से है। जो लौकिक स्थूल भूमिका में होते थे उन्हें वेसे ही और 
उन्हों की भाषा में बुद्ध उपदेश देते थे, फिर भले ही उनका भ्रन्तिम तात्पर्य उससे 


३३. न चंतदपि न न्याय्यं यतो बुद्धो महामुनि: । 
सुवद्यवद्धिना कार्य द्वव्यासत्यं न भाषते ॥ ४६६ ॥ 
--शास्त्रवार्तासमुच्चय 
३४. प्रन्ये त्वभिदधत्येवमेतदास्थानिवृत्तये । 
क्षरिक सर्वमेवेति बुद्ध नोकतं न तत्त्वत: ॥| ४६४ ॥॥ 
--शास्त्रवार्तासमुन्चय 
३५. विज्ञानमात्रमप्येवं बाह्यसंगनिवृत्तये । 
विनेयान्‌ कांदिचदाश्रित्य यद्वा तद शना5हेत: ॥॥ ४६५ ॥॥ 
--शास्त्रवार्तासमुच्चय 
३६. एवं च शून्यवादोउपि तद्ठिनेयानुगुण्यत: । 
झभिप्रायत इत्युक्तो लक्यते तत्ववेदिता ॥। ४७६ ॥! 
--शस्त्रवार्तासमुच्चय 


भ्र८ ] समदर्शी आचार्य हरिभद्र 


भिन्न हो ।?* प्रारम्भ में ही बुद्धेमिद वहीं करना चाहिए और शरनः शनेः जिज्ञासुओं 
को गहराई में ले जाना चाहिए--ऐसी बुद्ध को दृष्टि या नीति थी । जब बौद्ध परम्परा 
में भी एक-दूसरे के साथ मेल बेठ न सके और कभी आ्रापस में एक न हो सके ऐसे 
विरोधी वाद खड़े हुए, तब बौद्ध विद्वानों को भी वे वाद भरूमिका-मेद से घटाने पड़े । 
हरिभद्र तो बौद्ध नहीं हैं, और फिर भी उन बौद्ध वादों को अ्रधिकार-मेद से योग्य 
स्थान देकर वे जब यहां तक कहते हैं कि बुद्ध कोई साधारण व्यक्ति नहीं हैं, वह त्तो 
एक महान मुनि हैं, और ऐसा होने से बुद्ध जब असत्यका आभास कराने वाला वचन 
कहें, तब वे एक सुवंद्य की भांति खास प्रयोजन के बिना तो वेसा कह ही नहीं 





३७. प्रात्मेत्यपि प्रशपितमनात्मेत्यपि देशितम्‌ । 
बुद्ध नात्मा न चानात्मा कश्चिदित्यपि देशितम्‌ ॥ ६ ॥॥ 


*''यतश्चंव॑ हीनमध्योत्कृष्टविनेयषजनाशयनानात्वेव. प्रात्मानात्मतदुभयप्रतिषेघेन 
बुद्धानां भगवतां धर्मंदेशना प्रवुत्ता, तस्मान्नास्त्यागमबाधो माध्यमिकानाम्‌ । 


श्रत एवोक्तमार्यदेवपादे :--- 
वारणां प्रागपुण्यस्य मध्ये वारणमात्मन: । 
सर्वस्य वारणं पहचाद्‌ यो जानीते स बुद्धिमान्‌ ॥ 


--नागाजु नकृत मध्यमककारिका, प्रात्मपरीक्षा, 

पृ. ३५५ तथा ३५६ 
सब्व॑ तथ्यं न वा तथ्य तथ्यं चातथ्यमेव च। 
नेवातथ्यं नव तथ्यमेतदबुद्धानुशासनम्‌ ॥॥ ८ ॥॥ 


*"'तथा च भगवतोक्तं । लोकों मया सार्घ विवदति नाहं लोकेन साध॑ विवदामि । 


गल्लोके5$स्ति संमत तन्ममाप्यस्ति संमतम्‌। यललोके नास्ति संमतं ममापि तन्नास्ति 
संमतमित्यागमाच्च । 


इत्यादित एवं तावद्‌ भगवता स्वप्रसिद्धपदार्थभेदस्वरूपविभागश्रवणसंजाताभिलाषश्य 
विनेयजनस्य यदेतत्स्कन्धधात्वायतनादिकमविद्यातैमिरिकः सत्यत्तः परिकल्पितमुपलब्ध तदेव 
तावत्तध्यमित्युपवशितं भगवता तह॒शैनापेक्षया प्रात्मनि लोकस्य गौरवोत्पादनार्थम्‌ । 
--मध्यमकवृत्ति, झात्मपरीक्षा, पू. ३६९६-७० 
देखो “विग्रहव्यावतंनी' के निम्नांकित दो इलोंक तथा उनकी व्याख्या :--- 


कुशलानां धर्माणां घर्मावस्थाविददच मन्यन्ते । 
कुशल जनस्वभाव॑ शेपेष्वप्येष विनियोग: ॥॥७॥ 
कुशलानां धर्माणां घर्सावस्‍थाविदो ब्रवते यत्‌ । 
कुशलस्वभाव॑ एवं प्रविभागेनाभिवेयः स्यात्‌ ॥५३॥। 


दाशनिक परम्परा में झ्ाचाये हरिभद्र को विशेषता [१६ 


सकते ।*८ हरिभद्र की यह महानुभावता, मेरी दृष्टि से, दर्शन-परम्परा में एक 
विरल प्रदान है । 


४. शान्तरक्षित ने प्रौपनिषदिक प्रात्मा की परीक्षा में ब्रह्माह तवाद का जैसा 
निरसन किया है, वेसा हरिभद्र ने भी किया है। यद्यपि उन्होंने पड्दर्शनसम्रुच्चय में ' 
मीमांसक दर्शन के प्रस्ताव में ब्रह्मगादी दर्शन का निर्देश तक नहीं किया, फिर भी 
जब वे श्ञास्त्रवार्तासमुच्चय में उस वाद का निरसन करते हैं, तब ऐसा तो नहीं कहा 
जा सकता कि वे उस दर्शन से परिचित नहीं थे। षड्दर्शनसमुच्चय की रचना उन्होंने 
पहले की हो और उस समय वे ब्रह्मवादी दर्शन से परिचित न हों, ऐसा भी नहीं माना 
जा सकता । इसका कारण यह है कि हरिभद्र के समय तक ओऔपनिषद ब्रह्मवाद दूसरे 
किसी भी दर्शन की अपेक्षा कम प्रसिद्ध नहीं था। शंकराचार्य के पहले भी ग्रनेक 
झ्ाचार्यों के द्वारा औपनिषद दर्शन ने ठोक-ठीक प्रसिद्धि पाई थी; शोर ऐसा भी नही 
लगता कि षड्दर्शनसम्रुच्चय की रचना हरिभद्र ने अ्रपनी पप्रौढ़ प्रवस्था में की हो + 
इससे अधिक से अधिक इतना ही कहा जा सकता है कि हरिभद्र के मन प्रतिपाद्य 
ग्रास्तिक दर्शनों में जेमिनोय मीमांसाका स्थान प्रधान होगा, क्‍योंकि उस समय 
कुमारिल श्रादि के द्वारा पूर्वमीमांसा की विशेष प्रतिष्ठा जम चुकी थी। इसीलिए 
हरिभद्र ने मात्र उसी का वर्णन कर के सन्‍्तोष माना हो । भ्रस्तु, जो कुछ हो ! 


परन्तु यहां पर भी हरिभद्र शान्तरक्षित से भ्रलग पड़ते हैं । हरिभद्र ब्रह्मवाद 
का निरसन करने के पश्चात्‌ भी उसका अपनी दृष्टि से तात्पर्य बतलाते हैं। हरिभद्र 
श्रमण-परम्परा के और समहृष्टि के पुरस्कर्ता हैं। उन्होंने सोचा होगा कि भेद-प्रधान 
सृष्टि के मूल में अधिष्ठान या कारण के रूप में एकमात्र अ्रखण्ड ब्रह्मतत्त्व है ऐसी 
भर तवादियों की मान्यता विशेषनिरपेक्ष सामान्यदृष्टि से तो सच्ची है, परन्तु सृष्टि 
में अनुभूयमान भेद और उसमें से निष्पन्न जीवनगत वेषम्य का स्पष्टीकरण क्या हो 
सकता है ? इस विचार में से उन्हें ब्रह्माह्त का समभाव के साथ मेल बिठाने की 
सूक प्रकट हुई होगी। वे कहते हैं कि शास्त्रों में जो श्रद्ठ त-देशना है, वह्‌ जीवन की 
साधना में वेषम्य का निवारण कर के समभाव की स्थापना करती है ।२६ यदि 

३८. देखो पादटिप्पणी ३३ में उद्ध,त इलोक । पादटिप्पणी ३३ में उद्धूत श्लोक । षु ला 


३६. भ्न्‍्ये व्याख्यानयन्त्येवे समभावप्रसिद्धये । 
प्र तदेशना शास्त्रे निर्दिष्टा न तु तत्त्वत: ॥५५०॥। 
--शास्त्रवार्तासमुच्चय 
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बह्मादत की भावना द्वारा जीवन में समता साधने का उद्देश्य न हो तो वह अह्माद्वे त 
मात्र वाद तक ही रह जाय और योग द्वारा संक्लेश का निवारण कर के विधुद्धि 
सिद्ध करने की जो बात अध्यात्मशास्त्रों में श्राती है वह तथा बन्ध-मोक्ष की व्यवस्था 
कभी घट ही नहीं सके । ऐसे विचार से उन्होंने ब्रह्माद्दं तवाद का निरसन करने पर 
भी उसका तात्पर्य समता की सिद्धि में सूचित करके ब्राह्मण और श्रमण परम्परा के 
बीच युदीर्घ काल से चले आ्राने वाले भ्रन्तर को दूर करने का, दूसरे किसी की भ्रपेक्षा 
विशेष सारग्राही, प्रयत्न किया है । 


व्याख्यान चौथा 
योगपरमरामें आचाय हरिभद्रकी विशेषता-१ 


आ्राचार्य हरिभद्र योगसाहित्य श्रौर उसकी परम्परामें कौन-कौनसी भौर कितनी 
विशेषता लाये हैं इसका कुछ ख्याल श्रा सके इस दृष्टि से यह देखना आवश्यक है कि 
प्राचीन समय से यह परम्परा किस-किस तरह विकसित होती रही है भौर उसके 
साहित्य का किस रूप में निर्माण हुआ है । 


ईसा के पूर्व लगभग प्राठवीं शती से लेकर उत्तरवर्ती समय का रुयाल अधिक 
भ्रच्छी तरह से दे सके ऐसा साहित्य तो उपलब्ध है ही। उसके पहले के समय को 
लेकर योगका विचार जानना हो तो कुछ प्रंश में पुरातत्त्दीय प्रवशेष भौर कुछ प्रंश 
में लोक-जीवन में जिनकी गहरी जड़ें जमी हैं वेसी प्रथाप्रों तथा पौराशिक वर्णानों 
का झ्राधार लेना ग्रनिवार्य है। भ्रतिप्राचीन काल में योग शब्द की श्रपेक्षा 'तप' 
शब्द बहुत ही प्रचलित था। ऐसा लगता है कि मानव-जीवन के साथ तप की महिमा 
किसी-न-किसी रूप में संकलित रही है। इसीलिए हम देखते हैं कि कोई ऐसी प्राचीन, 
मध्ययुगीन भ्रथवा प्र्वाचीन धर्मसंस्था विश्व में नहीं है कि जिसमें एक या दूसरे रुप 
में तप का ग्रादर न होता हो। सिन्चु-संस्कृति के प्रवशेषों में जो नग्न आकृतियां 
मिलती हैं वे किसी-त-किसी तपस्वी की सूचक हैं, ऐसा सब स्वीकार करते हैं। नन्‍्दी 
एवं दूसरे सहचर प्रतीकों के सम्बन्ध को देखते हुए अनेक विचारक ऐसी कल्पना 
करते हैं कि वे नग्न झ्राक्ृतियां महादेव की सूचक होनी चाहिये |" इस देश में महादेव 
एक योगी, तपस्वी या श्रवधुत के रुप में प्रसिद्ध हैं। पौराणिक वर्णनों में तथा 
लोक-जिह्ना पर महादेव का जो स्वरूप सुरक्षित है वह इतना तो निस्सन्देह सूचित 
करता है कि लोक-मानस के ऊपर एक वेसे अद्भुत तपस्वी की प्रमिट एवं चिरकालीन 
छाप पड़ी हुई है। महादेव के इस लोकमानस-स्थित प्रतिबिम्ब की तुलना जब हम 


१. 'इस्टर्न रिलीजन एण्ड वेस्ट थॉट' प्‌. १८ के प्राधार पर इस वस्तु का निर्देश 
श्री हुर्गाशंकर शास्त्री ने किया है। देखो 'मारतीय संस्कारोनु गुजरातमां भवतरण' पृ. (८; 
डॉ० हरिप्रसाद शास्त्री: 'हरुप्पा प्रने मोहेंजो दडों' पृ. १७३; डॉ० यदुवंशी : 'शैवमत' 
पृ. ६-८; राधाकुमुद मुखर्जी : हिन्दू सम्बता पृ. २३। 
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ऐतिहासिक एवं वर्तमान युग के अनेक साधकों के जीवन के साथ करते हैं, तब इतना 
तो मालूम पड़ता है कि महादेव के पौराणिक जीवन के साथ संकलित योगचर्या 
भारतीय जीवन की प्राचीनतम प्राध्यात्मिक सम्पत्ति है। इस सम्पत्ति का विकास 
किस-किस तरह हुआ यह प्रब हम संक्षेप में देखें । 


जिन-जिन क्रियाप्रों, आचारों और भनुष्ठानों से श्रसाधारण भ्रोज, बल अ्रथवा 
शक्ति के प्राकट्य का सम्भव माना जाता है वे सभी क्रियाएं, श्राचार और अनुष्ठान 
तप के नाम से व्यवहृत होते भ्राये हैं। ऐसा ज्ञात होता है कि तप का स्वरूप स्थूल में से 
सूक्ष्म की झोर क्रमशः विकसित होता गया है श्नौर जब तप का सूक्ष्म-अतिसूुक्षम अर्थ 
विकसित हुआ श्रौर विरल साधकों के जीवन में साकार हुआ, उस समय भी उसके 
स्थूल और बाह्य भ्रनेक स्वरूप समाज एवं धर्म-सम्प्रदायों में प्रचलित रहे । तप के 
स्थूल और बाह्य स्वरूप में कम से कम नीचे लिखी बातों का समावेश होता ही है :-- 
(१) गृहवास का परित्याग करके वन, गुफा, इ्मशान भ्रथवा सुनसान जैसे विविक्‍त 
स्थानों में रहना; (२) सामाजिक वेशभूषा का त्याग, जिसके कारण या तो नग्नत्व 
गौर यदि वस्त्र धारण किये जाय॑ तो भी वे जीर्ण कन्थाप्राय और भ्रत्यल्प; (३) या 
तो जटाधारण या फिर सर्वथा मुण्डत्व; (४) ग्रनशन ब्रत का प्राग्रह और भ्रशन 
करना हो तो उसकी भी मात्रा हो सके उतनी कम और वहु भी नीरस; (५) नाना 
प्रकार के देहदमन। इन और इनके जेसी दूसरी अनेकविध चर्याओ्ों का झ्राचरण 
तत्कालीन तपस्वी करते थे ।* ऐसा प्रतीत होता है कि उनका लक्ष्य मुख्यतया मन को 


२. तपश्चरयाके ये मुद्द जिसके भ्राधार पर फलित होते हैं, उसके लिए झ्धोनिदिष्ट 
साहित्य उपयोगी होगा :--- 

'प्रौपपातिकसूत्र' गत तपवर्णान जिसमें उसके ३५४ भेद बतलाये हैं, तथा परिव्राजक 
एवं तापसोंका वर्णन; 'भगवतीसूत्र' गत 'शिवतापस” शतक ११, उ्दं द € तथा 'तामली 
तापस' इतक ३, उद्दश्य १; भगवान महावीर की तपदचर्याका 'प्राचारांग' गत वर्रान, 
अ्रध्याय & उपघानश्रुत; बुद्धकी तपश्चर्याका वर्णन : 'मज्मिमनिकाय' झ्रियपरियेसनसुत्त, 
महासच्चकसुत्त । 

महाभारत” ( चित्रशाला संस्करण) अनुशासन पर्व १४१, ८६-६० में चार प्रकार 
के भिक्षुओंका वर्णन आता है; १४१. ६€५-११५४ में वानप्रस्थोंका वर्णन है। वसा ही 
वर्णन १४२. ४-३३ में है। पंचार्नितपका उल्लेख १४२-६९ में है; विविध मरणोंका 
उल्लेख १४२. ४४-५६ में तथा तापसों का वर्णन १४२. ३४ में है। 'रामायण' में दाम्बुक 
तापसकी कथा काण्ड ७, भ्रध्याय ६५-६ में प्राती है । 

'श्रीमद्भागवत” गत ऋषभचरित, स्कन्ध ५, अध्याय ५। 





योगपरम्परा में झावाय॑ हरिभद्र की विशेषता [६३ 


जौंतने का प्लौर उसके द्वारा कोई ऐहिक या पारलौकिक सिद्धि प्राप्त करने का था; 
फिर भी बहुत प्राचीतकाल में तप के ये प्रकार देहदमन की स्थूल कियाप्रों से बहुत 
भ्रागे विकसित नहीं हुए थे। परन्तु उनमें विचार का तत्त्व विशेष रूप से प्रविष्ट होने 
पर वे समझने लगे कि केवल कठोर से कठोर कायकलेश भी उनका ध्येय सिद्ध नहीं 
कर सकता । इस विचार ने उन्हें वाकू-संयम की ओर तथा मन की एकाग्रता साधने 
के विविध उपायों की शोध करने की शोर भी प्रेरित किया । अनेक साधक स्थूल तप 
के झ्राचरण में ही इतिश्री मानते थे, फिर भी कई ऐसे विरल विवेकी तपस्वी भी हुए 
जो वेसे स्थूल तप को प्रन्तिम उपाय न मानकर एवं उसे एक बाह्य साधन समझकर 
उसका उपयोग करते रहे तथा मुख्य रूप से मन की एकाग्रता साधने के उपायों में और 
भनकी घुद्धि साधने के प्रयत्न में ही भ्रपनी समग्र शक्ति लगाते रहे। इस प्रकार 
तपोमार्ग का विकास होता गया झ्ौर उसके स्थूल-सूक्ष्म अनेक प्रकार भी साधकों ने 
अपनाये । जब तक यह साधना मुख्यतया तप के नाम से ही चालू रही तब तक इसकी 
तीन शाखाएं अस्तित्व में श्रा छुकी थीं। वे तीन शाखाएं हैं : (१) श्रवघूत, (२) तापस, 
झ्रौर (३) तपस्वी । 


प्रवधृत लोकजीवन और लोकचर्या से स्वंथा विपरीत होता है । इसका वर्णन 
पौराणिक साहित्य में बचा है। उसमें भी भागवतपुराण विशेष उल्लेखनीय है। 
उसके पाँचचें स्कन्ध के पांचवें और छठे प्रध्यायों में एक अ्रवध्ुत के रूप में नाभिनन्दन 
ऋषभदेव की चर्या का वर्रन आता है*; और ग्यारहवें स्कन्‍्ध में चौबीस 


उन्मत्त इव गगनपरिधान: प्रकीर्णकेश भश्रात्मन्यारोपिताहवनीयो ब्रह्मावर्तात्‌ प्रवत्नाज ॥ २८ ॥ 

जडान्धमूकबधि रपिशाचोन्मादकवदवधुतबेषो 5भि भाष्यमाणो अपि जनानां गृहीतमौनवत- 
स्तृष्णींबभूव ॥। २६ ॥। 

तत्र तत्र पुरग्रामाकरखेटवाटखवंटशिबिरब्रजघोषसाथ गिरिवनाअ्रमादिष्वनु पथमवनि- 
चरापसदे: परिभूयमानों मक्षिकाभिरिव वनगजस्तर्जनताडनावमेहनष्ठीवनग्रावशक्ृद्रज: प्रक्षेप- 
पूतिवातदुरुकतस्तदविगरायप्नेबासत्संस्थात एतस्मिन्‌ देहोपलक्षरों सदपदेश उभयानुभवस्वरूपेण 
स्वमहिमावस्थानेनासमारोपिताहममाभिमानत्वादविखण्डितमना: पृथिवीमेकचर: परिबश्राम 
॥ ३० ॥ 

हर परागवलम्बमानकुटिलजटिलकपिशकेशभूरिभारोधवधृतमलिनसिजशरी रेण ग्रह- 
गृहीत इवादुश्यत ॥ ३१ ॥ 

यहिं वावस भगवान्‌ लोकमिसं योगस्याद्धा प्रतीपमिवाचक्षणस्तत्प्रतिक्रियाकर्म 
बीभत्सितमिति प्रतमाजगरमास्थितः शयान एवाए्नाति पिबति खादत्यवमेहति हृदति सम चेष्ट- 
मान उच्चरित झादिग्धोह शः ॥ ३२ ॥। 


| समद्शी प्राचाय॑ हरिभद्र 


शुरुष करने बाले अवधूत दत्त की चर्या का उल्लेख आ्राता है। श्रवधृत का संक्षेप में 
अर्थ इतना ही है कि मनुष्य होते पर भी बुद्धिपूर्वक मानवसमाज की प्रचलित चर्या 
का परित्याग करके पद्यु-पक्षी जेसा निरवच्य जीवन जीने वाला साधक। जैन पुराणों में 
भी ऋषभदेव का प्रथम तीर्थंकर के रूप में स्थान है ही।' उसमें भागवत जैसा झ्रजगर, 
गाय, सुग अथवा काक जैसी चर्या का वर्सान तो नहीं आता, परन्तु जो उत्कट तपका 
वर्शान आता है बहु इतना तो सूचित करता ही है कि ऋषभदेव ने सर्वधा निर्मम 
होकर जीवन जीने वाले किसी विशिष्ट अवध्चृत के रूप में लोकादर प्राप्त किया था। 





इक एवं गोमृगकाकचर्यया क्रज॑स्तिष्ठक्नासीन: क्यान: काकमृगगोचरित: पिबति 
खादत्यवमेहति सम ॥ ३४ ॥ 

इति नानायोगचर्याचरणो भगवान्‌ कैवल्यपतिकर षभो४विरतपरममहानन्दानुभव 
झात्मनि सर्वेषां भूतानामात्मभूते भगवति वासुदेव झात्मनोउव्यवधानानन्तशोदरभावेन सिद्ध- 
समस्तार्थपरिपुर्णों योगंश्वर्यारि! वेहायसमनोजवास्तर्धानपरकायप्रवेशदूरप्रहणादीनि यदुच्छयो- 
पग्रतानि साञ्जसा नृप हृदयेनाम्यनन्दत्‌ ॥॥ ३४ ॥। 

--श्रोमद्‌ भागवत स्कध ५, प्रष्याय ५ 
श्रध्याय ६ के श्लोक ६ से १६ में भी यह चर्चा श्राती है । 


४. “श्रीमद्भागवत' स्कन्ध ११, अध्याय ७, इलोक ३३-४५ में २४ गुरुओंके नाम 
हैं । इसके पश्चात्‌ उनका वर्णान करके कौन-कौन से गुण उनसे सीखे उसका वर्णान है । 
५. उसहे णाम॑ भ्रहा कोसलिए पढमराया पढमजिशे पढमकेवली पढमतित्थकरे 
पढमधम्मवरचक्कवट्टी समुप्पज्जित्ये । 
--जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति सटीक पू. १३५, सूत्र २० 
इसके भ्रतिरिक्त देखो 'वसुदेवहिण्डी' पृ. १४५७-६८, तथा “चउप्पन्नमहापुरिसचरिय' 
में ऋषभचरित प्‌. ४०-१। 
प्रजापतियं: प्रथमं जिजीविषू: शशास्तर कृष्यादिषु कमंसु प्रजा: । 
प्रबुद्धतत््त: पुनरद्ध त्तोदयो ममत्वतो नि्विविदे विदांवर: ॥ 
विहाय यः सागर-वारि-बासस वधूमिवेमां वसुधावध्‌ सतीम्‌। 
मुभुक्षुरिक्वाकुकुलादिरात्मयान्‌ प्रभुः प्रवव्नाज सहिष्णुरच्युतः ॥ 
स्वदोषमूल स्वसमाधितेजसा निनाय यो निर्देयभस्मसात्कियाम्‌ । 
जग्राद तत्त्वं जगतेथिने3डजसा बभूव च॒ ब्रह्मपदामृतेश्वर: ॥॥ 
स॒ विश्वचक्षुव्‌ षमोर्शचत: सतां समग्रविद्याउपत्मवपुनिरंजन: । 
पुनातु चेतो मम नाभिनन्दनों जिनोड्जितक्षुल्लकवादिशासन: ॥ 
+स्वयंभुस्तोत्र, १. २-४ 
प्रादिमं पृथिवीनाथमादिम॑ निष्परिग्रहम्‌ । 
ग्रादिम॑ तीर्थनाथं च ऋषभस्वामिनं स्तुमः ॥ 
-तरिषष्टिशलाकापुरुषचरित्र, १. १.३ 


योग-परम्परा में झाचाय हरिमद् की विशेषता ॥ है 


प्राचीव-समय की यह झवधूत-परम्परा महादेव, दत्त प्रथवा केसे किसी पौराखिक योगी 
के नाम पर प्रचलित पंथों में किसी-त-किसी रूप में ग्राज भी बची हुई है। अवच्चतगीता 
बच्चपि एक भर्वाचीन ग्रन्थ है, फिर भी उसमें भ्रवध्ठृत का थोड़ा परिचय प्राप्त हो सके 
ऐसी बातें ' भी उल्लिखित हैं । जेन और बौद्ध परम्परा में भी इस अ्रवध्ूत का स्वरूप 
सुरक्षित रहा है शोर उच्च प्रकार की ग्राध्यात्मिक साधना के एक उपाय के रूप में 
इस चर्या का आदर किया गया हैं। आचारांग, जो उपलब्ध जेन आमसमों में सर्वाधिक 
प्राचीन समझा जाता है, उसमें एक अध्ययन (प्रथम श्रुतस्कन्ध का छठा ग्रध्ययन) झाता 
है जिसका नाम हो 'छूत' है। उसमें उत्कट त्यागी की जीवनचर्या के उद्गार पाते हैं, 
जो कि जेन-परम्परा में अन्यत्र वर्णित ऋषभदेव अ्रथवा महावीर के जीवन की झाँकी 
कराते हैं। बौद्ध-परम्परा में यद्यपि जैन-परम्परा की भाँति, तप अ्रथवा देहदमन के 
ऊपर भार नहीं दिया गया, तथापि उसमें भी समाधि के झ्नभिलाधी के लिए प्रथम 
कैसा जीवन गझ्रावश्यक है यह बतलाने वाले तेरह धृतांगों का विस्तार से वर्णन 
मिलता ही है ।* ध्ृताध्ययन में श्राने बाली जैन चर्या, धरूतांगों के वर्णन में श्राने बाली 
बौद्ध-चर्या तथा अवधूत-परम्परा के वर्रन में आने वाली श्रवधूत योगी की चर्या 
इन तीनों का तुलनात्मक अध्ययन करने वाले को ऐसा ज्ञात हुए बिना नहों रहेगा 
कि ये तीनों शाखाएँ मूल में एक हो परम्परा के तीज्र-मृदु आविर्भाव हैं; जेन और बोढ 
परम्परा में अवधूत के स्थान में “परत” इतना ही पद प्रयुक्त हुशा है। ऐसा होने पर 
भी प्राचीन 'अवधुत' पद तपस्वी, योगी या उत्कट साथक के अर्थ में इतना अ्रधिक 
रूढ़ हो गया है कि कबीर श्रोर जेन साधक आनन्दघन जेसे भी अपनी कृतियों में 
अवष्तृ” पद का बार-बार प्रयोग करते हैं ।८ 


६. शून्यागारे समरसपृतस्तिष्ठक्षेक: सुखमवधूत: । 

चरति हि नग्मस्त्यक्त्वा गव॑ विन्दति केवलमात्ममि सर्वेम्‌ ॥ 

--अ्वधुतगीता भ्र. १, इलोक ७३ 

७. विसुद्धिमग्ग : धृतंयनिद स, पू. ४० । 
८. कबोर--- 

श्रवधू कुदरत की गति न्यारी । 

रंक निवाज करे वह राजा भूपति करें भिखारी ॥१२॥ 

झवधु छोडहू मन बिस्तारा। 

सो पद गहो जाहि ते सदुगति पार ब्रह्म ते न्‍्यारा ॥१३॥ 

अवध भप्रन्ध कृप अंधियारा। 

या घट भीतर साते समुन्दर याहि में नहीं नारा ॥७७॥ 


६६ समदर्शी झाचार्य हरिभद्र 


जैन प्रागमों में झनेक स्थानों पर तापसों का वर्णात झ्राता है।* महाभारत" * 
एवं पुराणों में** भी तापसों के आश्रमों का वर्णन श्राता है। इन तापसों की चर्या 
विशेष देहदमनपरायरा होने पर भी अवघूतों की श्रपेक्षा कुछ कम उग्र होती है । 
तापस भी नरन अ्रथवा नग्न जेसे रहते; मूल, कंद, फल आश्रादि के द्वारा निर्वाह करते 
और यदि श्रन्न लेते भी तो भिक्षा के द्वारा लेते। अ्रवघृत कपाल--खोपड़ी रखते, तो 
तापस सिर्फ लकड़ी का अथवा वैसा कोई पात्र रखते और कई तो पाणिपात्र भी 
होते और भिक्षाटन करते । इनमें से प्रनेक तापस पंचारग्नि तप करते** और किसी- 
न-किसी प्रकार का सादा अथवा उग्र जीवन जीकर मन को वश में लाने का प्रयत्न 
करते। अधिक जाड़ा और अधिक गरमी सहन करना--यहू्‌ उनकी ख़ास तपोबिधि 
थी। झ्राज भी ऐसे तापस अकेले-दुकेले और कभी-कभी समूह में मिलते ही हैं । परन्तु 
अ्रबधश्चूत और तापस वर्ग की तपश्चर्या में भी सुधार होने लगा । पंचाग्नि तप के स्थान 
पर मात्र सूर्य का झ्रातप लेना ही इष्ट माना गया। चारों दिशा्रों में लकड़ियाँ जलाकर 
तप करने में हिंसा का तत्त्व मालूम पड़ने पर उस विधि का परित्याग किया गया। 
पत्र, फल, मूल, कन्द जेसी वनस्पति पर निर्वाह करना भी वानस्पतिक जीवहिंसा की 
हृष्टि से त्याज्य समझा गया । जटा धारण करने पर जू या लीख का होना सम्भव है, 
इस विचार से सर्वथा भुण्डन इष्ट माना गया; और उस्तुरे से सर्वथा मुण्डन कराने 
के बजाय अपने हाथ से ही बालों को खींचकर लुख्बन करना निरवद्य समझा गया। 








प्रवधू भूले को घर लावे सो जन हमको भाव।. 
घरमें जोग भोग घर ही में घर तजि बन नहिं जावे ॥१११॥ 


--केबीर वचनावली, द्वितीय खण्ड 
धानन्दघत--- 


झवधू नट नागर की बाजी जाणे न बांभण काजी ॥५॥। 
प्रवधू क्‍या सोवे तन मठ में जाग विलोकन घट में ॥७॥ 
प्रवध्‌ राम राम जग गावे, बिरला अलख लगावे ॥२७॥ 
--+श्री मोतीचन्द गि. कापडिया द्वारा संपादित “श्री श्रानन्दघनजीनां पदो” 
६. “भगवती” गत भ्रवतरणो के लिए देखो प्रस्तुत व्याख्यान की पादटीप २। इसके 
भतिरिक्‍त देखो 'चउप्पन्नमहापुरिसचरिय' पृ० ४०; “बसुदेवहिण्डी' पृ० १६३। 
१०. “महाभारत के लिए देखो प्रस्तुत व्याख्यान की पादटीप २। 
११. पुष्कर तीथ् की उत्पत्ति के प्रसंग में वन का वर्णन 'पन्‍्पुराण ' में श्राता है, 
जिसमें देवों द्वारा की गई तपश्चर्या का उल्लेख है । देखो 'पद्मपुराण' झरध्याय १५, इलोक २२। 
वुष्कर तीथे में रहनेवाले तपस्वियों के वर्णान के लिए देखो 'पह्मपुराण' प्रध्याय १८, 
इलोक €८ से । 
१२. “महाभारत अ्रनुशासनपर्व १४२.६ । 


योग-परम्परा में झाचाय हरिभद्र की विशेषता ६७ 


इस प्रकार तापस प्रथा में अहिसा की दृष्टि से'* जो विशेष सुधार भथवा परिवर्तन 
हुए वे तपस्वी-मार्ग के रूप में प्रसिद्ध हुए। तपस्वी-मार्ग श्रहिसा की दृष्टि से तापस- 
मार्ग का हो एक संस्करण है। पाश्व नाथ श्र खास कर के महावीर इस तपस्वी-मार्ग 
के पुरस्कर्ता हैं। जेन भ्ागमों में जो प्राचीन वर्णान बच गये हैं उनमें तापस और 
तपस्वी के जीवन की भेदरेखा" * स्पष्ट है। तपस्वी-जीवन में उत्कट, उत्कटतर और 
उत्कटतम तप के लिए स्थान है, परन्तु उसमें मुख्य दृष्टि यह रही है कि वेसे तप का 
झ्राचरण करते समय सूक्ष्म जीव तक की विराधना न हो । इस तरह हमने संक्षेप में 
देखा कि महादेव के पौराणिक जीवन से लेकर महावीर के ऐतिहासिक वर्णन तक 
तप की बाह्य चर्या में उत्तरोत्तर कैसा सुधार अथवा परिवर्तन होता गया है। इस सुधार 
या विकास का समग्र चित्र भारतीय वाइमय में उपलब्ध होता है । 


तपोमार्ग का वर्रन पूरा करके आगे विचार करें उससे पहले तीन ऐतिहासिक 
तीर्थकरों की जीवनचर्या की तुलना हम संक्षेप में करें । बुढ्, गोशालक श्रौर महावीर 
ये तीनों समकालीन थे। उस समय उत्तर एवं पूर्व भारत के विशाल प्रदेश पर 
श्रमणों एवं परिव्वाजकों के भ्रनेक समृह विचरते थे | वे सब अपने-अपने ढंग से उत्कट 
या मध्यम प्रकार का तप करते थे। गृह का परित्याग किया तब से बुद्ध तप करने 
लगे। उन्होंने स्वमुख से श्रपनी तपश्चर्या का जो वर्णन किया है, और जो ऐतिहासिक 
दृष्टि से बहुत महत्त्व का है, उसमें स्वयं उनके द्वारा आचरित नाना प्रकार के तपों का 
निर्देश है।"* उस निर्देश को देखते हुए ऐसा कहा जा सकता है कि प्रवघृतमार्ग में 
जिस प्रकार के तपों का आचरण किया जाता था, वेसे ही तप बुद्ध ने किये थे। 
ग्रवधूतमार्ग में पशु और पक्षी के जीवन का अनुकरण करने वाले तप विहित हैं । 
बुद्ध ने वेसे ही उम्र तप किये थे। गोशालक और महावीर दोनों तपस्वी तो थे ही, 
परन्तु उनकी तपश्चर्या में न तो अवधूतों की और न तापसों की विशिष्ट तपश्चर्या का 

१३. देखो “'चउप्पन्नमहापुरिसचरिय' के प्रंतर्गत पासनाहुचरिय में कमठप्रसंग, 
पृ० २६१-२; “त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित' पर्व ६, सर्ग ३, श्लोक २१४-३० । 

१४. तापसका एक प्र्थ 'तापप्रधान: तापस:' ऐसा भी होता है, और तपस्वी शब्द 
के विविध भर्थों में 'प्रशस्ततपोयुक्त' एवं 'प्रशस्ततपो$न्वित' ऐसे भ्र्थ भी दिये गये हैं, जिससे 
तापस की भ्रपेक्षा तपस्वी भिन्न होता है ऐसा सूचन उपलब्ध होता है। देखो 'भ्रभिधानराजेन्द्र' 
में 'तवस्सि' और 'तावस' शब्द । 

पंचारित तप के स्थान पर तपस्वियों ने जिस श्रातापना को स्वीकार किया वह यह 
थी : 'आझायावयन्ति मिम्हेसु-दशशवकालिकसूत्र ३.१२। 

१५. देखो प्रस्तुत व्याख्यान की पादटीप २। 














चर्च समदर्शी भाचार्य हरिभद्र 


अंश था। दोनों तीर्थनायक देहदमन के ऊपर भार देते थे, नग्न विचरण करते थे, 
इमशान और घून्य गृहों में एकाकी रहते थे, शुष्क एवं नीरस आहार लेते थे भर 
लम्बे लम्बे उपवास भी करते थे; * फिर भी उन्होंने कमी बुद्ध के जेसे तप एवं ब्रतों 
का भ्राचरण नहीं किया। भन्त में बुद्ध इस तपोमार्ग का परित्याग करके दूसरे मार्म का 
अवलम्बन लेते हैं, किन्तु गोशालक और महावीर दोनों तपश्चर्या का श्रन्त तक भ्राश्षय 
लेते हैं। इस बात का विश्लेषण करने पर ऐसा प्रतीत होता है कि बुद्ध तप की उत्कट 
कोटि तक पहुँचे थे, परन्तु जब उसका परिणाम उनके लिए सन्तोषप्रद न आया तब 
यह ध्यानमार्ग की शोर ग्रभिमुख हुए और तप को निरर्थक मानने-मनबाने लगे |" * 
शायद यह उनके गत्यन्त उत्कट देहदमन की प्रतिक्रिया हो; परन्तु गोशालक और 
महावीर के बारे में ऐसा नहीं है। उन्होंने उग्र तप के थाथ पहले ही से ध्यान जैसे 
अन्तस्तप के ऊपर पूरा लक्ष दिया था और उन्होंने ऐसा भी कहा कि बाह्य तप चाहे 
जितना कठोर हो, परन्तु उसकी सार्थकता श्रन्तस्तप पर अभ्रवलम्बित है। इसीलिए 
उन्होंने प्रपने तपोमार्ग मे बाह्य तप को श्रन्तस्तप के एक साधन के रूप में ही स्थान 
दिया । १5 सम्भवतः इसी कारण उनमें प्रतिक्रिया न हुई। गोशालक का जो जीवन- 
बृत्त मिलता है वह तो बौद्ध और जेन ग्रन्थों के द्वारा ही मिलता है; फिर भी उसमें 
से इतना सार तो निकलता ही है कि गोशालक स्वयं तथा उनका आ्राजीवक श्रमणा- 
संघ नग्नत्व के १६ ऊपर अधिक भार देता था । 





१६. गोशालक के लिए देखो “भगवतीसूत्र' शतक १५ तथा “भगवतीसार' 
पृ० २८०, २८४-५ । 

१७. बुद्ध की तपस्या भर उसकी निरथंकता जो उन्हे ज्ञात हुई उसके बारे में 
देखो 'मज्मिमनिकाय' के चूलदुक्खखंधसुत्त, महासीहनादसुत्त श्रौर श्ररियपरिएसनसुत्त तथा 
'बुद्धचरित' (धर्मानन्द कोसम्बीकृत) में तद्विषयक प्रकरण पृ० १३४। 

तुलना करो-- 
तपस्विभ्योअधिको योगी । - 'भगवदगीता ६.४६ 

१८. देखो आचारांगसूत्र' के भ्रष्ययन £ के श्रधोनिदिष्ट स्थान--- 

भ्रदु पोरिसि त्तिरियं भित्ति चक्‍्खुमासज्ज अ्रंततों फायड्ट (४६); राई दिवं पि 
जयमारों अपमसे समाहिए ऋकाइ (६८); प्रकसाई विगयगेही य सहरूवेसु भ्रमुच्छिए 
कोइ (१०६) | 

रे सिद्धान्त के रूप में बाह्य तप की भ्रपेक्षा स्‍्राम्यन्तर तप का हो भ्रधिक महत्त्व माना 
गया है-- 
बाह्यं तप: परमदृश्चरमात्रध्व-- 
माध्यात्मिकस्य तपस: परिब्‌ हरणार्थम्‌ । 
--स्वयम्भूस्तोत्र १७.३ 
१६. देखो “भगवतीसार' पु० २८१। 


योग-परम्परा मैं भ्राचार्य हरिभद्र को विशेषता ६६ 


बुद्ध, मोशालक शौर महावीर की भांति दूसरै भी अनेक श्रमण-धर्म के नायक 
उस समय थे। उनमें सांख्य परिव्राजकीं का विशिष्ट स्थान था। वे परिव्राजक भी तप- 
स्थारा के ऊपर भार तो देते ही थे; फिर भी उनमें कितने ही ऐसे साधक भी थे जो 
मुख्य रूप से ध्यानमार्मी थे श्लौर ध्याग एवं योग के विविध मार्गों का झ्रनुसरणण करते 
थे। स्वयं बुद्ध ने ही वेसे सांख्य गुरुझों के पास ध्यान की शिक्षा ली थी ।** उतने से 
जब उन्हें सन्‍्तोष न हुआ तब ध्यान की दूसरी कई नई 'पद्धतियों का भी उन्होंने प्रयोग 
किया। इस प्रकार बुद्ध से ही ध्यातलक्षी बोद्ध-परम्परा का प्रारम्भ हुआ। सांख्य 
परिघ्राजकों की ध्यान-प्रक्रिया योग के नाम से विशेष प्रसिद्ध हुई झौर दुद्ध की ध्यान- 
प्रक्रिग समाधि के नाम से व्यवहृत हुई, तो श्राजीवक श्रौर नि्ग्रन्य परम्परा की साधना 
तप के नाम से पहचानी जाती है; फिर भी निर्भ्रन्थ-परम्परा में इसके लिए 'संवर' 
शब्द विशेष प्रचार में आया है। इस तरह हम कह सकते हैं कि योग, समाधि, तप 
झौर संवर ये चार शब्द आध्यात्मिक साधना के समग्र अ्रंग-उपांगों के सूचक हैं और 
इसी रूप में वे व्यवहार में प्रतिष्ठित भी हुए हैं । 


प्रत्येक श्राध्यात्मिक साधक अपनी साधना किसी-न-किसी प्रकार के तत्त्वज्ञान 
का अ्रवलम्बन लेकर ही करता था। तत्त्वज्ञान की मुख्य तीन शाखाएँ हैं-- (१) प्रकृति- 
पुरुष द्वेतवादी, (२) परमाणु और जीव बहुत्ववादी, और (३) भ्रद्वेत ब्रह्मणादी । जो 
साधना योग के नाम से प्रख्यात हुई है उसके साथ मुख्यत्तया प्रकृति-पुरुष द्वेतवाद का 
सम्बन्ध देखा जाता है; समाधि, तप भ्रौर संवर के नाम से जी साधना प्रसिद्ध हुई 
उसके साथ परमाणु एवं जीघपबहुत्ववाद का सम्बन्ध रहा है; और जो साधना 
वेदान्त के नाम से व्यचह्ृत हुई उसके साथ मुख्यतः श्रद्वेत ब्रह्मगाद का सम्बन्ध दृष्टि- 
गोचर होता है। 

इस प्रकार तत्त्वज्ञान का भेद तो था ही और साधना के नामों में भी भेद 
चलता था, फिर भी इन साधनाओं के मार्गों एवं भ्रगों के ऊपर जब हम विचार 
करते हैं तब ऐसा ज्ञात होता है कि किसी ने श्रपनी साधना में अ्रम्ुुक भंग श्रथवा 
पद्धति को प्राधान्य दिया है, तो दूसरे ने दूसरे भ्रंग भ्रथवा पद्धति पर भार दिया है। 
उनमें फ़रक॑ सिर्फ़ गौणा-मुख्यभाव का ही है; परन्तु ऐसी कोई आध्यात्मिक साथना 


२०. देखो 'मज्मिमनिकाय' में महासच्चकसुत्त । भ्रश्वघोषने बुद्धचरित' काव्य में 
झालार कालाम झौौर उहक रामपुत्र को, जिनके पास बुद्ध ने सर्वप्रथम योग सीखा था, 
सांख्यमत के प्रवतेक कहा है। विशेष चर्ना के लिए देखो श्री धर्मानन्द कोसम्बी का 
'बुद्धचरित' पू० १०। 


छ० समदर्शी झ्ाचार्य हरिभद्र 


नहीं दीख पड़ती जिसमें साधना के अंग के रूप में विकसित आचार एवं विचार का, 
एक न्रथवा दूसरे रूप में, समावेश न हुआ हो । 


तत्वज्ञान, सम्प्रदाय और साधकों की भिन्नता होने पर भी आध्यात्मिक साधना 
एक ही है--ऐसा जब हम कहते हैं तब उसका भाव क्‍या है यह समभ लेना हमारे 
लिए आवश्यक है। जीवन के साथ अनिवार्य रूप से संलग्न एवं संकलित जो जो 
मांगलिक तत्त्व हैं उन्हें श्रावृत करने वाले मल या कलेशों के निवारण का सतत 
प्रयत्न ही आध्यात्मिक साधना है। इस साधना में मुख्यतः भक्ति, क्रिया--कर्म शक्ति, 
ध्यान और ज्ञान इन चार चित्तगत ग्रुणों का विकास करने का होता है। ईश्वर, 
वीतराग अथवा अन्य किसी उदात्त आदर्श को सतत सम्मुख रखकर निष्ठापूर्वक 
जीवनव्यवहार चलाना भक्तियोग है। शारीरिक श्रौर मानसिक जीवन इस तरह 
जीना कि जिससे शरीर नीरोग और सबल रहे और साथ ही मन क्लेशों के आधात 
का ग्रनुभव न करे; इसी भांति साधक जिस समाज या समष्टि में रहता हो उस 
समाज या समष्टि को अपने आचार-विचार से त्रास या बाधा न पहुँचाना-ऐसी 
जीवन-कला क्रिया अथवा कर्मयोग है। बाह्य आकर्षक भोग्य विषयों में सतत 
प्रवृत्तिशील मन को इन्द्रियों के अनुगमन अ्रथवा परतन्त्रता से मुक्त करके इस तरह 
स्थिर करना जिससे कि इन्द्रियाँ स्वयं ही मन की अनुगामी या मन के अ्रधीन बनें-- 
यह ध्यान-योग है। इन तोनों योगों के द्वारा मन की ज्ञान-कला यहाँ तक विकसित 
करनी कि उसके द्वारा मन अपना भीतरी स्वरूप बराबर समझ-ब्रक सके और कौन- 
कौन से क्लेश किस-किस तरह काम करते हैं तथा वे अपने और दूसरे के जीवन में 
किस तरह बाधक होते हैं यह यथार्थ रूप से समझ सके, तथा इन क्लेशों की जड़ क्‍या 
है और वह केसी है उसे पकड़ सके--यह ज्ञानयोग है। पातंजल योगशास्त्र के 
प्रथम पाद में ईश्वरप्रशिधान, १ वीतरागध्यान ** और जप *» जैसे विधानों से 
भक्तियोग सूचित किया गया है। दूसरे पाद में तप, स्वाध्याय और यम-नियम के 
जिन स्वरूपों का वर्णन किया है तथा पहले पाद में मेत्री, करुणा आदि जिन चार 
भावनाओं का निर्देश है उनके द्वारा कर्मयोग सूचित होता है। प्रथम पाद में एक- 
तत्त्वाभ्यास से प्रारम्भ करके स्थूल, सूक्ष्म, श्रणु अथवा महत्‌ किसी भी विषय में 
मन को रोकने का और अनुक्रम से इस धारणा की स्थिति से समाधि तक की स्थिति 


योगसूत्र' १.२३; २.१, ४५। 
२. “योगसुत्र' १.३७ । 
२३. योगसूत्र' १,२५। 


योग-परम्परा मैं झ्ाचाये हरिभद्र की विशेषता छ्रे 


साधते की जिस विधि का निरूपण है वह ध्यानयोग है। भ्रन्तनिरीक्षण के द्वारा 
अपने में पड़े हुए क्लेश ओर उनसे अभिभृत साहजिक शक्तियों का पृथक्करण कर 
सके ऐसे विवेकजन्य ज्ञान को सिद्ध करने वाले संयम का तीसरे पाद में सूचन है; वह 
जञानयोग है। इस प्रकार पातंजल योगश्ञास्त्र इन चतुविध योग का निरूपण करनेवाला 
एक झविकल योगशास्त्र है। 


पतंजलि ने श्रपने सुपठ और पारदर्शी सूत्रों में उक्त चार योगों को केन्द्र में 
रखकर समग्र चर्चा की है। उनकी यह चर्चा पूर्वकालीन ग्नेक योगशास्त्रों के दोहन 
का और स्वानुभव का परिणाम है। पतंजलि के पहले अनेक सांख्य-योगी हो चुके हैं । 
उनमें से हिरण्यगर्भ का नाम प्रमुख है।** उसका शास्त्र अथवा उपदेश हिरण्यगर्भ 
योग कहा जाता है। उसका समय निश्चित नहीं है, परन्तु वह बहुत ही प्राचीन है, 
यह तो निःांक है। हिरण्यगर्भ के योगशास्त्र से चली प्राने वाली सांख्यावलम्बी 
योगप्रथा भगवद्वीता में बहुत हो स्पष्ट ओर काव्यमय शेली में वरिित है। इस 
प्रकार भगवद्गीता और पातंजल योगशास्त्र ये दो ग्रन्थ ऐसे हैं जो सांख्यतत्त्वावलम्बी 
योगप्रक्रिया का पूर्ण प्रतिनिधित्व करते हैं । 


बुद्ध ने अपने ध्यानमार्ग का विकास साधा और उससे सम्बन्ध रखने वाली 
जिन जिन चर्याश्रों का सूचन किया है वे पालि पिटकों में इतस्ततः बिखरी हुई हैं, 
परन्तु इन सब छोटी-बड़ी, सूक्ष्म-स्थूल बातों का योग्य संग्रह बुद्धघोष ने भ्रपने विशुद्धि- 
मार्ग नामक ग्रन्थ में किया है । उसमें शील एवं समाधि के जो प्रकरण हैं उनमें बौद्ध 
समाधिशास्त्र का पूर्ण हाद श्रा जाता है। ब्रुद्धधोष के इस स्थविरमार्गी ग्रन्थ के 
भ्रतिरिक्त महायान परम्परा में भी इस विषय के प्रनेक ग्रन्थ हैं जिनमें समाधिराज, 
दशभूमिशास्त्र और बोधिचर्यावतार विशेष उल्लेखनीय हैं। स्थविरवादी और महायानी 
परम्परा के ये ग्रन्थ बौद्ध तत्त्वावलम्बी समाधिमार्ग का प्रतिनिधित्व करते हैं । 
२४. 'महाभारत' में कृष्ण झपने झ्ापको हिरण्यगर्भ कहते हैं भ्रौर 'योगों के हारा' 
बे पूजित हैं ऐसा सूचित करते हैं-- 
हिरण्यगर्भो छ्यतिमान्‌ य एषच्छन्दसि स्तुतः । 
भौ्ग: सम्पूज्यते नित्यं स एवाहं भुवि स्मृतः ॥। 
--शान्तिपर्व २४२.६६ 
'सांगयोगदर्शन--भास्वती ' का प्रारम्भ इस प्रकार होता है-- 
“स्मयंते च--हिरण्यगर्भो योगस्थ बकता नान्‍्य: पुरातन: । १० १ 
योगकारिका :---“श्विष्टा हिरण्यगर्भेश चर्षिभि: पारदर्क्षभि: ॥४॥” 


छर समदर्शी झाचार्य हरिभद्र 


फाइवंनाथ से प्रचलित झौर महावीर द्वारा पुष्ठ तपोमार्ग की साधना 'संवर/ 
के नाम से प्रसिद्ध है। इस संवर के भिन्न-भिन्न अंग आगम में उपलब्ध होते हैं, परन्तु 
इन सभी भंग्र-प्रत्यंगों का सुश्लिष्ट संकलन वाचक उमास्वाति ने'प्रपने तत्त्वार्धाधिगम- 
सूत्र में किया है। यह एक ही ग्रन्थ जैनतत्त्वज्ञानावलम्बी साधनामार्ग का संपूर्ण 
प्रतिनिधित्व करता है । बौद्ध एवं जेन परम्परा के जिन जिन ग्रन्थों का ऊपर निर्देश 
किया है उनमें वस्तुतः पातंजल योगशास्त्र में निरूपित चतुविध योग की प्रक्रिया का 
ही शब्दान्तर से अथवा परिभाषा के भेद से निरुपण है। ग्रतएव ऐसा कहा जा सकता 
हैं कि सभी झ्ाध्यात्मिक साघनाएँ किसी एक ही मूलगत प्रेरणा के ग्राविर्भाव हैं । 

विक्रम की भ्राठ॑वीं-नवीं शती में होनेवाले हरिभद्र को उपयुक्त तथा अन्य भी 
ग्रध्यात्म-विषयक विज्ञाल साहित्य का उत्तराधिकार प्राप्त हुआ था, जिसके प्रमाण 
उनके अपने ही योग-विषयक मूल ग्रन्थ तथा स्वोपज्न व्याख्याप्रों में से उपलब्ध होते 
हैं। हरिभद्र के पास केवल साहित्यिक उत्तराधिकार ही था ऐसा भी नहीं है। उनके 
योग-विषयक विविध विचार और प्रतिपादन के ऊपर से ऐसा निःशंक प्रत्तीत होता है 
कि वे योगमार्ग के अ्रनुभवी भी थे । इसीसे उन्होंने स्वानुभव तथा साहित्यिक विरासत 
के बल पर योग विषय से सम्बद्ध ऐसी कृतियों की रचना की है, जो योग-परम्परा- 
विषयक आज तक के ज्ञात साहित्य में ग्रनोखी विशेषता रखती है । तत्त्वज्ञान-विषयक 
अपने ग्रन्थों में उन्होंने तुलना एवं बहुमानवृत्ति द्वारा जो समत्व दर्शाया है उस समत्व 
की पराकाष्ठा तो उनके योग-विषयक ग्रन्थों में प्रकट होती है। इसके अ्रतिरिक्त उनके 
योग-पन्धों में दो मुह ऐसे श्राते हैं जो उनको छोड़कर अ्रन्य किसी की भी कृति में मैंने 
बेसे स्पष्ट नहीं देखे । उनमें से पहला मुह है : अपनी परम्परा को भी ग्मभिनव दृष्टि का 
कडुआ घू ट पिला कर उसे सबल और सचेतन बनाना, श्र दूसरा मुद्दा है : भिन्न-भिन्न 
पंथों और सम्प्रदायों के बीच संकीर्ण दृष्टि के कारण, अपूर्स अ्रभ्यास के कारण तथा 
परिभाषामेद को लेकर उत्पन्न होनेवाली गलतफहमी के कारण जो अन्तर चला 
ग्राता था और उसका संवर्धन एवं पोषण होता रहता था उसे दूर करने का यथाशक्ति 
प्रयत्तन । हरिभद्र की इस विशेषता का मूल्यांकन करने के लिए उनके चार ग्रन्थों का 
विहुंगावलोकन करना यहाँ उपयुक्त होगा। उनके इन चार भ्रन्यों में से दो प्राकृत 
भाषा में हैं, तो दूसरे दो संस्कृत में हैं। प्राकृत भाषा में लिखित योगविशिका और 
योगशतक मुख्य रूप से जैन-परम्परा की आचार-विचार प्रशालिका का अवलम्बन 
लेकर लिखे गये हैं; परन्तु ऐसा लगता है कि उन क्ृतियों के द्वारा जेनपरम्परा के 
रूढ़ मानस को विशेष उदार बनाने का उनका आदाय होगा। इसीसे उन्होंने योग- 
विशिकामें जेन-परम्परा में प्रचलित चेत्यवन्दन जेसी देनिक क्रिया का आश्रय लेकर 


योग-परम्परा में झ्ाचार्य हरिभद्ध की विशेषता ७३ 


उसमें ज्ञानयोग, कर्मयोग तथा प्रीति, भक्ति ब्रादि तत्त्व, जो कि इतर योग-परम्परा में 
बहुत प्रसिद्ध हैं, घटाये हैं । इतना ही नहीं, उन्होंने रूढ़िवादियों को यह भी सुधा दिया 
है कि बहुजनसम्भति होना सच्चे धर्म अथवा तीर्थ का लक्षण नहीं है। सच्चा धर्म और 
सच्चा तीर्थ तो किसो एक भनृष्य को विवेकदृष्टि में होता है। ऐसा कहकर उन्होंने 
लोकसंज्ञा भ्रथवा 'महाजनों येन गतः स पन्या:? का प्रतिवाद किया है ।** यह एक 
झग्राध्यात्मिक निर्भयता है। 
योगशतक 

योगशतक में जेनों के धामिक जीवन को लक्ष्य में रखकर विचार किया गया 

'है। जिस प्रकार वेदिक-परम्परा में ब्रह्मचर्य, गार्हस्थ्य, वानप्रस्थ एवं संन्यास ये कर 
आश्रम हैं, उसी प्रकार यथार्थ जेन-जीवन के चार क्रम-विकासी विभाग हैं। जेनत्व 
जाति से, भ्नुवंश से अथवा किसी प्रवृत्तिविशेष से नहीं माना गया है, परन्तु 
वह तो ग्राध्यात्मिकतता की भ्रमिका के ऊपर निर्भर है। जब किसी व्यक्ति की 
दृष्टि मोक्षाभिमुख होती है तब वह जैनत्व की प्रथम भूमिका है। इसका पारिभाषिक 
नाम अपुनर्बन्धक है। मोक्ष के प्रति सहज श्रद्धारुचि और उसकी यथाशक्ति 
समभ-यह सम्यग्हष्टि नाम की दूसरी भूमिका है। जब वह श्रद्धा--रुचि एवं समझ 
श्रांशिक रूप से जीवन में उतरती है तब देशविरति नाम की तीसरी भूमिका होती 
है। इससे भागे जब सम्पूर्ण रूप से चारित्र ग्रथवा त्याग की कला विकसित होने 
लगती है, तब सर्वविरति नाम की चौथी और अन्तिम भूमिका श्राती है। इन चार 
भूमिकाओं में साधक क्‍या करे, क्या सोचे और आगे प्रगति करने के लिए क्या प्रयत्न 
करे--यह योगशतक में प्रतिषादित है। एक तरह से जेन परिभाषा में जेन-परम्परा में 
चला श्रानेवाला यह वर्णन है, जेसा कि इतर परम्पराओं के योग-प्रन्थों में उस-उस 
परम्परा की परिभाषा में चला झ्ाने वाला वर्रान मिलता है । अतः योगविशिका एवं 
योगशतक इन दो ग्रन्थों के बारे में इतना कहा जा सकता है कि इनकी रचना जेन- 
परम्परा के ढांचे पर हुई है, परन्तु हरिभद्र की जो असली सूक है वह इन साम्प्रदायिक 
समझे जा सके ऐसे प्रन्धों में भी आये बिना नहीं रही । इनमें से दो-तीन बातों का 

निर्देश यहां पर्याप्त समझा जायगा | 


हरिभद्र कहते हैं कि जिसने प्रभी धर्म की सच्ची भूमिका का स्पर्श नहीं किया 
भौर जो केवल उस शोर भ्रभिमुख है, वेसे प्रथम भ्रधिकारी को लोक और समाज के 
बीच रहकर झ्राचरण करने योग्य धर्म का उपदेश देना चाहिए, जिससे वह लौकिक 
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२५. 'मूत्तूण लोगसन्नं--योगविशिका, १६ 


छ्डँ समदर्शी प्राचार्य हरिभद्र 


धर्म से बंचित न हो । ऐसा कहकर वह गुरु, देव, अतिथि आदि के पूजा-सत्कार का 
तथा दोनजनों को दान देने का विधान करते हैं ।* ' निवृत्ति की दिशा में विशेष रूप से 
उन्मुख समाज में बहुत बार ऐसे प्रावश्यक धर्म की उपेक्षा होने लगती है । हरिभद्र 
ते शायद यह वस्तु तत्कालीन जेन समाज में देखी और उन्हें लगा कि पग्राध्यात्मिक 
माने जानेवाले निवृत्तिपरायण लोकोत्तर धर्म के नाम पर लौकिक धर्मों का उच्छेद 
कभी वांछनीय नहीं है। इसीलिए उन्होंने समाज के धारक एवं पोषक सभी धर्मों का 
झाचरण झावद्यक माना। वे जब गुरु, देव और झतिथि के आदर-सत्कार की बात 
कहते हैं, तब केवल जेन गुरु, जेन देव या जैन श्रतिथि की बात नहीं कहले । वे तो 
गुरु की बात विद्या, कला श्रादि विषयों को सिखाने वाले सभी ग्रुरुवर्ग और माता- 
पिता तथा प्रन्य प्राप्तजनों को उहिष्ट करके कहते हैं। इसी प्रकार देव की बात समाज 
में भिन्न-भिन्न वर्गों द्वारा पूजित सभो देवों को लक्ष्य में रखकर करते हैं, तथा भ्रतिथि- 
वर्ग में वे समी भ्रतिथियों का समावेश करते हैं । वेयक्तिक एवं सामाजिक जीवन में 
लौकिक धर्म सदगुरापोषक प्रोर सद्गुणसंवर्धक बनते हैं। धीरे धीरे इन सदगुणों के 
विकास के द्वारा लोकोत्तर धर्म श्रर्थात्‌ ग्राध्यात्मिकता के सच्चे विकास में प्रवेश हो 
सकता है--यह बात उन्होंने एक सरल दृष्टान्त द्वारा समभझाई है। जे कहते हैं कि 
प्ररण्य में भूला पड़ा हुआ यात्री पगडण्डी मिलते से धीरे धीरे जैसे मुख्य मार्ग पर 
झा पहुँचता है, वेसे योग का प्रथम ग्धिकारी भी लोकधर्म का यथावत्‌ पालन करते 
करते सुसंस्कार ओर विवेक को अभिवृद्धि से योग के मुख्य मार्ग में प्रवेश करता 
है।** हरिभद्र से पहले ऐसा स्पष्ट विधान किसी जैनाचार्य ने शायद ही किया होगा । 


जैन-परम्परा प्रहिसाप्रधान होने से उसका धामिक आचार ग्रहिसा की नीव 
पर रचा गया है, परन्तु हिंसाविरसण आदि पद अधिकांशतः निदृत्तिसूचक होने से 
उनका भावात्मक पहलू उपेक्षित रहा है। हरिभद्र ने देखा कि हिसानिवृत्ति, असत्य- 
निवृत्ति भ्रादि भ्रणुब्रत या महात्रत केवल निवृत्ति में ही पूर्ण नहीं होते, परन्तु उनका 
एक प्रवर्तक पहलू भी है। इससे उन्होंने जेन-परम्परा में प्रचलित अ्रहिसा, अ्रपरिग्रह 
जैसे श्रतों की भावना को पूर्ण रूप से व्यक्त करने के लिए मेत्री, करुणा झादि चार 





२६. पढमस्स लोगधम्मे परपीडावज्जणाइ भ्रोहेरं । 
गुरुदेवातिहिपूयाइ दीशदाणाइ प्रहिगिच्च ॥ 
-योगशतक, २५४५ 
२७. एवं जिय भ्रव्यारों जायइ मग्गम्मि हूंदि एयस्स । 
रण्णे पहपब्भट्रो वट्टाए वट्टमोयरइ ॥॥ 
-बोगशतक, २६ 


योग-परम्परा में झ्ाचाष्ष हरिभद् कौ विशेषता ७५ 


भावनाओं के अपर भी भार दिया । प्रलबता, ये भावनाएँ योगसूत्र "८ और तत्त्वार्धा- 
घिगमसूृत्र में ६ तो हैं ही, परन्तु इन भावनाप्नों के विकास का सुख्य श्रेय महायानी 
परम्परा को हैं। जिस प्रकार हरिमद्र भ्रपने दूसरे प्रनेक ग्रन्थों में महायानी भ्रादि 
इतर परम्पराओं के द्वारा पोषित धर्म के प्रवर्तक सदंशों को स्वीकार करते हैं भौर _ 
उनमें से एक उत्तम रसायन तैयार करते हैं, वेसे ही उन्होंने योगशतक में भी उक्त मेत्री 
आ्रादि चार भावनाओ्रों को गू थकर”* निवृत्ति एवं प्रवृत्ति धर्म का परस्पर उपकार 
करनेवाला ग्राध्यात्मिक रसायन तैयार किया हो, ऐसा प्रतीत होता है । 


हरिभद्र की तुलना-हष्टि योगशतक में भी देखी जाती है। उन्होंने योग का 
लक्षण या स्वरूप तीन दृष्टियों से उपस्थित करके तुलना का द्वार खोल दिया है। योग 
श्रेय की सिद्धि का दीर्घतम धर्म व्यापार है। इसमें दो अंञ्ञ हैं: एक निषेघरूप झौर दूसरा 
विधिरूप । क्लेशों का निवारण करना यह निषेधांश; इससे प्रकट होनेवाली शुद्धि के 
कारण चित्त की कुशलमार्ग में ही प्रवृत्ति यह विधि-प्रंश। इन दोनों पहलुझों को 
झपने में समेटने बाला धर्मव्यापार ही वस्तुतः पूर्ण योग है। परन्तु इस योग का 
स्वरूप पतंजलि ने 'चित्तवृत्तिनिरोध'? * शब्द से मुख्यतया भ्रभावात्मक सूचित किया 
है, जबकि बौद्ध-परम्परा ने कुशलचित्त की एकाग्रता या उपसम्पदा”** जेसे शब्दों 
के द्वारा प्रधान रूप से भावात्मक सूचित किया है। ऊपर-ऊपर से देखनेवाले को ये 
लक्षण कुछ विरोधी से प्रतीत हो सकते हैं, परन्तु वस्तुतः इनमें कोई भी विरोध नहीं 
है । एक ही वस्तु के दो पहलुओं को गौण-मुख्यभाव से बतलाने के ये दो प्रयत्न हैं- 
मानो यह भाव सूचित करने के लिए ही हरिभद्र ने पातंजल और बौद्ध-परम्परा द्वारा 
मान्य दोनों लक्षणों का तुलना की दृष्टि से निर्देश किया है झौर भ्रन्त में जेनसम्मत 
लक्षण में उपयुक्त दोनों लक्षणों का दृष्टिमेद से समावेश सूचित किया है। यह 


२८. योगसूत्र १.३३ 

२६. तत्त्वाथंसूत्र- ७.६ 

३०. भ्रहववा भ्रोहे्णं चिय भशणियविहाणाभ्रो चेव भावेज्जा । 
सत्ताइएसु. मित्ताइए गुणों परमसंबिग्गों ॥। 
सत्तेसु ताव मेत्ति तहा' पमोयं गुणाहिएसु ति । 
करुणामज्भत्थत्त किलिस्समाणाविणीएसु ॥ 

>योगशतक, ७८-६ 
३१. योगश्चित्तवृत्तिसिरोध: । “-योगसूत्र १.२ 
३२. सब्बपापस्स प्रकरण कुसलस्स उपसंपदा । 


सचित्तपरियोदपन एवं बुद्धान सासन॑ ॥ 
-धम्मपद, १४.५ 


७ समद्शो आचार्य हरिभद्र 


लक्षेण उन्होंने अपने सभी ग्रन्थों में दिया है। उनका भ्रभिष्रेत लक्षण ऐसा है : जो 
धर्मव्यापार मोक्षतत्व के साथ सम्बन्ध जोड़े वह योग।२* उनका यह लक्षण सर्वग्राही 
होने से उसमें निषेवात्मक झ्लौर विधेयात्मक दोनों स्वरूप समा जाते हैं । 


योगविंशिका 

वयुबन्धु ने विज्ञानवाद का निरूपण करने के लिए विशिका श्रौर त्रिशिका 
जैसे ग्रन्थ लिखे है। जिसका परिमारा बीस पद्यका हो वह विशिका । हरिभद्र ने ऐसो 
रचनाओं का अनुकरण करके विशिकाएं लिखी है। उन्होंने वेसी बीस विशिकाएँ रची 
है शौर वे सब प्राकृत में है। इन विशिकाओं का संस्कृत छाया तथा अंग्र जी सार के 
साथ सम्पादन प्रो० अभ्यंकर ने किया है। ये विशिकाएँ कॉलेज के पाख्यक्रम में भी 
थों। इन बीस विशिकाओ्रों में से योगविशिका सत्रहवीं है। इन सब विशिकाओओं के 
ऊपर किसी विद्वान ने टीका लिखी थी था नहों यह प्रज्ञात है; परन्तु मात्र योग- 
विशिका के ऊपर संस्कृत टीका मिलती है, जिसके रचयिता उपाध्याय श्री यशोविजयजी 
हैं। उन्होंने अयनोी एक गुजराती कृति में 'जोजो जोगनी वीशी रे'१४ कहकर उसका 
सादर उल्लेख किया है। उन्होंने योगविशिका के ऊपर जो संस्क्रृत टीका लिखी है वह 
उसके मूल हार्द को ग्रत्यन्त स्पष्ट रूप से अभिव्यक्त करतो है और प्रासंगिक चर्चा में 


३३. मुक्खेशा जोयणाग्रो, जोगो सब्बो वि वम्मवावारों । 
परिसुद्धो विन्नेश्री, ठाणाइगश्नो विसेसेणं ॥॥ 
न्‍योगविशिका, १ 
अतस्त्वयोगो योगानां योग: पर उदाहुत: । 
मोक्षयोजनभावेत सर्वंसन्यासलक्षण: ।॥ 
>योगदृष्टिसमुच्चय, ११ 
निच्छय्रो इह जोगो सन्नाणाईरा तिण्ह संबंधो । 
मोक्‍्खेण जोयणाओ निहिट्टों जोगिनाहेहि ॥ 
ववहारझो य एसो विन्नेशरों एयकारणाणं पि । 
जो सम्बन्धो सो वि य कारणकज्जोवयाराञो || 
-“योग्रशतक २ शोर ४ 
अध्यात्म भावना ध्यानं समता वैत्तिसंक्षय: । 
मोक्षेणा योजनाद योग एप श्रेष्ठो यथोत्तरम्‌ ॥ 
-योगबिन्दु, ३१ 
पांचरात्रो के 'परमसंहिता' नामक ग्रन्थ में भी 'योग' का श्र॑ 'जोड़ना' किया है। 
देखो दासगुप्ता : हिस्ट्री ऑफ इण्डियन फिलोसॉफी, भाग ३ , पृ० २२। 
जैन प्रागम में समाधि के श्र्थ में भी योग शब्द का प्रयोग हुआ है; जैसे कि- 'बसे 
गुरुकुले निच्च जोगवं उवहारव'-उत्तराध्ययनसूत्र ११५.१४। 
३४. देखो 'साडा त्र सो माथानु' श्री सौमन्धर जिन स्तवन' ढाल १, कड़ी ५। 











योग-परम्परा में श्राचायं हरिभद्र कौ विशेषता ७७ 


उपाध्यायजी अपनी तर्कशैलीका भी योग्य उपयोग करते हैं । समग्रतया यह टीका उक्त 
विशिका के** अनुशीलन के लिए बहुत उपयोगी है। 


योगशतक जिनभद्र के ध्यानशतक तथा पूज्यपाद के समाधिशतक जैसी शत- 
पद्यपरिमाण रचनाओं का अनुकरण है। इसमें श्राये हुए १०१ पद्च ग्रार्या छन्द में" 
हैं। १६९२२ ई० में मेंने जब इसका उल्लेख किया था उस समय वह उपलब्ध नहीं था। 
कुछ वर्ष पूर्व उसकी एक ताड्पत्रीय भ्रति संशोधक विद्वान्‌ मुनि श्री पुण्यविजयजी 
को मिली । उसके आधार पर उस ग्रन्थ का सम्पादन डॉ. इन्दुकला भवेरी ने किया 
है श्रौर वह ग्रुजरात विद्यासभा ने १६५६ ई० में प्रकाशित किया है ।१५ मल का 
अर्थ, तुलनात्मक विवेचन, महत्त्व के मुद्दों पर भ्रनेक परिशिष्ट तथा विस्तृत प्रस्तावना 
के कारण यह संस्करण ग्रन्थ के हा्द को समझाने के साथ योगतत्व और योग- 
साहित्य के विषय में बहुत सी जानकारी प्रस्तुत करता है । 


जब गुजराती विवेचन किया गया और प्रस्तुत व्याख्यान लिखे गये तब योग- 
शतक की टीका का कोई पता न था, पर अभी हाल ही में उसकी संस्कृत टीका उपलब्ध 
हुई है, जो स्वोपञ्ञ है। वह है तो संक्षिप्त, किन्तु स्वोपज्ञ होने से बहुत महत्त्व की है । 
इसकी एकमात्र ताड़पन्रीय प्रति मांडवी (कच्छ) के खरतरगच्छीय ज्ञानभण्डार 
से प्राप्त हुई है। उसका लेखन-समय वि. सं. ११६५ है। उसका पोधी नं० रे और प्रति 
नं० १३४ है। अभी वह टीका श्रमुद्वित है, परन्तु उसकी फोटोस्टेट कॉपी श्री लालभाई 
दल्पतभाई भारतीय संस्कृति विद्यामन्दिर, अहमदाबाद में है। इसकी प्राप्ति का श्रेय 
मुख्यतया मुनि श्री पुण्यविजयजी को है। 


३४. सटीक 'योगविशिका' का हिन्दी सार मैंने भ्रनेक वर्ष पहले लिखा था। वह 
'पातंजल योगदर्शन तथा हारिभद्वी योगविश्ञिका' नामक पुस्तक में ई. स. १६२२ में प्रकाशित 
हुप्ना है। उसमें 'योगविशिका के भ्रतिरिक्त पातंजल योगसूत्रों की उपाध्याय यशोविजयजी 
की संस्कृत वृत्ति भी हिन्दी सार के साथ छपी है । इसके भ्रतिरिक्त इसका गुजराती विवेचन 
झ्राचा्य ऋद्धिसागरजी ने किया है श्रौर वह 'योगानुभव सुखसागर तथा श्री हरिभद्रकृत योग- 
विशिका” नाम की पुस्तक में छपा है। यह पुस्तक श्रीमद्‌ बुद्धिसागरसूरि जैन शानसन्दिर, 
वोजापुर (उत्तर गुजरात) ने प्रकाशित की है | 


३६. इसका हिन्दी झनुवाद भी गुजरात विद्यासभा ने प्रकाध्ित किया है । 


व्याख्यान पाँचवों 
योग-परम्परा में आ० हरिभद्र की विशेषता-२ 


ग्राचार्य हरिभद्र ते योग-परम्परा में कौन-कौनसा प्रौर केसा-केसा वेशिष्ट्य 
लाने का प्रयत्न किया है इसके बारे में चौथे व्याख्यान में उनके दो प्राकृत ग्रन्थों को 
लेकर संक्षेप में संकेत किया गया है, परन्तु योगपरम्परा में उनका ग्रसाधारण 
वेशिष्य्यपूर्सा भ्र्पण तो उनके उपलब्ध दो संस्कृत ग्रन्थों के द्वारा ही जाना जा सकता 
है। वे दो ग्रन्थ हैं : योगबिन्दु और योगदृश्सिमुच्चय । इन दो ग्रन्थों में उन्होंने योग- 
तत्त्व का ही सांगोपांग निहूपण किया है। उन्होंने इन संस्क्ृत ग्रन्थों के ग्रतिरिक्त भी 
दूसरे 'घोडशक' आ्रादि भ्रनेक प्रकरण-अन्धों में योगतत्त्त की थोड़ी-बहुत चर्चा तो की 
ही है, परन्तु प्रस्तुत दो ग्रन्थ उनकी योगचर्चा-विषयक छोटी-बड़ी सभी कृतियों से 
सर्वधा भ्ललग से पड़ते है; इतना ही नहीं, उनके समय तक भिन्न-भिन्न धर्म- 
परम्पराम्रों ने योग-विषयक जो साहित्य रचा है श्रौर जो उपलब्ध है तथा जो मेरे 
देखने में ग्राया है, उस समग्र साहित्य की दृष्टि से भी हरिभद्र की प्रस्तुत दो कृतियों 
का ख़ास निराला स्थान है। जैन और जेनेतर सभी ज्ञात परम्पराश्रों की योग-विषयक 
कृतियों से हरिभद्र की प्रस्तुत कृतियों का स्थान कुछ भ्रनोखा है--ऐसा जब कहना हो 
तब उसके समर्थक थोड़े भी सबल आधारों का निरूपण करना ही चाहिए। इस 
विचार से इस अन्तिम श्रौर पंचम व्याख्यान में वेसे भ्राधारों की चर्चा करने का 
सोचा है। 


प्राचीन जैन आ्रागमों में प्रतिपादित योग एवं ध्यान विषयक समग्र विचार- 
सरणी से तो हरिभद्र सुपरिचित थे ही; साथ ही वे सांख्य-योग, शैव-पाशुपत और 
बौद्ध आदि परम्पराग्रों के योग-विषयक प्रस्थानों से भी विशेष परिचित और जानकार 
थे। इससे उनके समय तक में शायद ही दूसरे किसी को सूक्ा हो वसा एक विचार 
उन्हें श्राया हो ऐसा मालूम होता है। वहु विचार है : भिन्न भिन्न परम्पराप्रों में योग- 
तत्त्व के विषय में मात्र मौलिक समानता ही नहीं, किन्तु एकता भी है; ऐसा होने पर 
भी उन परम्पराश्रों में परस्पर जो ग्रन्तर माना या समझा जाता है उसका निवारण 
करना । हरिभद्र ने देखा कि सच्चा साधक चाहे जिस परम्परा का हो, उसका 
प्राध्यात्मिक विकास तो एक ही क्रम से होता है; उसके तारतम्ययुक्त सोपान श्रनेक 


योग-परूपरा में हरिभद्र की विशेषता छह 


सम्भव हैं, परन्तु विकास की दिशा तो एक ही होती है। अतएवं भले ही 
उसका निरूपण भिन्न-भिन्न परिभाषाओं में हो झौर उसकी शेली भी भले ही भिन्न 
हो, परन्तु उस निरूपण का आत्मा तो एक ही होगा । उतकी यह दृष्टि श्रनेंक योग- 
परम्पराश्रं के प्रतिष्ठित ग्रन्थों के पूर्णा और यथार्थ अ्रवगाहन के फलस्वरूप बनी मालूम 
होती है। इसीलिए उन्होंने निश्चय किया कि में ऐसे ग्रन्थ लिखू जो सुलभ सभी 
पोगज्ञास्त्रों के दोहनरूप हों और जिनमें किसी एक ही सम्प्रदाय में रूढ़ परिभाषा या 
शैली का प्राश्नय न लेकर नयो परिभाषा श्रोर नयी शेली की इस प्रकार भ्रायोजना 
की जाय जिससे कि अभ्यस्त सभी योग परम्पराओं के योग-विषयक मन्तव्य किस 
तरह एक हैं प्रथवा एक-दूसरे के भ्रतिनिकट हैं यह बतलाया जा सके और विभिन्न 
सम्प्रदायों में योगतत्त्व के बारे में जो पारस्परिक भन्ञान प्रवर्तमान हो उसे यथासम्भव 
दूर किया जा सके । ऐसे उदात्त ध्येय से उन्होंने प्रस्तुत दो ग्रन्थों की रचना की है । 


हम उन्हीं के उदारों में उनके इस उदात्त ध्येय को सुनें-- 
अनेकयोगशास्त्रेभ्य: संक्षेपेण समुद्घृतः । 
दृष्टिमेदेन योगोध्यमात्मानुस्मृतये परः ॥ २०५ ॥--योगइश्सिमुच्चय 
सर्वेषां योगश्षास्त्राशामविरोधेन तत्त्वतः । 
सन्नीत्या स्थापक चेव मध्यस्थांस्तद्विदः प्रति ॥ २ ॥--योगबिन्दु 


इस दूसरे श्लोक में मध्यस्थ योगश को उदिष्ट करके कहा है कि योगबिन्दु सभी 
योगशास्त्रों का अविरोधी ग्रथवा विसंवादरहित स्थापन करनेवाला एक प्रकरण है। 
इस कथन में तीन बातें मुख्य हैं: (१) मध्यस्थ भर वह भी योगज्ञ। (२) सभी योग- 
शास्त्रों का तात्त्विक दृष्टि से ग्रविरोध। इस कथन में सम्भावित सभी योगशास्त्रों के 
हरिभद्र द्वारा प्रवगाहन किये जाने की सूचना है। ऐसा भ्रवगाहन दूसरे किसी ने 
किया हो तो उसका ऐसा स्पष्ट प्रमाण उपलब्ध नहीं होता | यद्यपि सभी ्रच्छे शास्त्रों 
में समान विषयवाले ग्रन्थों का भ्वगाहन होता ही है, तथापि पातंजल अ्रथवा बौद्ध 
ग्रादि कोई ऐसा योगशास्त्र नहीं है जिसमें लभ्य सर्व योगशास्त्रों का दोहन करके 
उनमें तात्विक रूप से भ्रविरोध बतलाया गया हो भ्रर्थात्‌ तुलना की गई हो। (३) 
तत्त्वत: और 'श्रविरोध” ये दो पद प्र्थवाही हैं। शाब्दिक श्रथवा स्थूल विरोध महत्त्व 
का नहीं है; जो विरोध मूलगामी हो वही विरोध कहा जा सकता है। हरिभद्र कहते 
हैं कि योगशास्त्रों में जो मूलगामी अ्विरोधी वस्तु है उसका यहाँ स्थापन किया गया 
है भौर वह भी योगश मध्यस्थों को लक्ष्य में रखकर; दूसरे के लिए ऐसा स्थापन कार्य - 


० समदर्शी भाचार् हरिभद्र 


. साधक नहीं होता । उनका 'पक्षपातों न में वीरे' यहू उद्बार स्वाभाविक है, जो यहां 
भी 'मध्यस्थ' पद से सूचित होता है । 
योगदृष्टिससुचय ओर योगबिन्दु 

योगदृष्टिसमुच्चय में २२८ पद्म हैं, जबकि योगबिन्दु में ५२७ पद्म हैं। ये सभी 
पद्म अनुष्टुप छल्द में हैं। योगदृश्सिमुच्चय की व्याख्या संक्षिप्त है, परन्तु वह स्थोपन्न 
है; जबकि योगबिर्दु की व्याख्या स्वोपन्न होगी तो भी वह ज्ञात नहीं है भौर जो 
व्याख्या उपलब्ध है वह ग्रत्यकत्‌ क है। यद्यपि उसके कर्ता का नाम अज्ञात है, लेकिन 
समुच्चय रूप से देखने पर वह व्यार्या बहुत स्पष्ट है। अलबतता, उसमें मूल ग्रन्थ 
का आशय समझाने का ठीक ठीक प्रयत्न देखा जाता है, फिर भी उसमें कहीं कहीं 
सम्प्रदाय की छाप दिखाई पड़तो है। 


आत्मा, चेतन, जीव या चित्त तत्त्व का चेतना के रूप में स्वतंत्र अस्तित्व, 
उसकी साहजिक शुद्धि और फिर भी क्लेश एवं भ्रज्ञान की वृत्तियों से शुद्धि का आवरण, 
इस श्रावरण के ऋमिक छास द्वारा अन्त में पूर्ण क्षय की शक्यता तथा उसी हास- 
क्रम मे शुद्धि का विकासक्रम, श्रावरणों के निवर्तक एवं विकासक्रम के साधक अनेक 
उपायों का जीवन में ग्रनुभव तथा उसकी कार्य क्षमता--ये योगतत्त्व श्रथवा अध्यात्म- 
साधना के मूलभूत सिद्धान्त हैं। इन सिद्धान्तों के बारे में किसी भी योग-परम्परा की 
विप्रतिपत्ति या मत-विरोब नहीं है; फिर भले ही उनके ब्योरे में कहीं मतमेद देखा 
जाता हो । इसीलिए हरिभद्र ने इन मौलिक तत्त्वों को केन्द्र में रखकर उनकी अपनी 
कही जा सके ऐसी परिभाषा की योजना की है और इसीके फलस्वरूप उनकी निरूपण- 
शेली भी उन्हीं की अपनी बन पड़ी है। विशेषता तो यह है कि दोनों ग्रन्थों में भी 
उन्होंने एक ही परिभाषा नहीं अपनाई । ऐसा लगता है कि उनके मन में योगतत्त्व 
का एक ऐसा अनुभव-रसायन तेयार हुआ था, जो भिन्न-भिन्न ग्रन्थों में भिन्न-भिन्न 
प्रकार से व्यक्त हुए बिना रह ही नहीं सकता था । 








१. पक्षपातों न वीरे न द्व प: कपिलादिषु । लक 
युक्तिमद्वचन यस्य तस्य कार्य: परिग्रह: ॥ ३८॥ --लोकतस्वनिर्णय 
इसके साथ तुलना करो-- 
अपि पौरुपमादेयं शास्त्र चेद्यक्तिबोधकम्‌ । 
प्रन्यत्त्वापंमपि त्याज्यं भाव्यं न्याय्यंकसेविना ।। २ ॥ 
युक्तियुक्तमुपादेयं वचन॑ बालकादपि । 
अन्यत्तणमिव त्याज्यमप्युवत पद्म जन्मना ॥। ३े ॥ 
>योगवासिष्ठ, प्रकरण २, भ्रध्याय १८ 


योग-परम्परा में हरिभद्र की विशेषता ष््रै 


योगदृष्टिसप्रुत्च य में योग-विकास के क्रम से सम्बन्ध रखनेवाली पहली परि- 
भाषा तीन विभागों में दी गई है: (१) इच्छायोग (२) शास्त्रयोग और (३) सामथ्ये- 
ग्रोग' । इसके पश्चात्‌ आगे जाकर इस योगतत्व का निरूपणा ,्राठ दृष्टियों श्रथवा बोध 
के श्राठ प्रकार के? _तारतम्ययुक्त चढ़ा-उतरी के क्रम में किया गया है, जब कि योग- 
क्न्दु में योगतत््व को पांच भागों में* विभक्त करके उसका सम्पूर्ण चित्र उपस्थित 
किया गया है। दोनों ग्रन्थों की परिभाषा को समभझाते समय उस-उस योग-श्रुमिका से 
सम्बद्ध ग्राववयक सभी बातें उन्होंने दी हैं । इन बातों का निर्देश करते समय उन्होंने 
खास ध्यान यह रखा है कि उस मुह के विषय में भिन्न-भिन्न योग-परम्परा के आचार्य 
किस तरह एकमत हैं भ्ौर वे सब शब्दभेद से किस तरह एक ही वस्तु कहते हैं । 
सांख्य-योग, शैव-पाशुपत, बौद्ध और जेन- इतनी परम्पराश्रों के योगाचार्य और उनके 
अनेक ग्रन्थ हरिभद्र की दृष्टि के समक्ष थे ही । हरिभद्र प्रसिद्ध योगसूत्रकार पतंजलि 
को भगवान्‌ पतंजलि कहते हैं, जो कि एक सांख्य योगाचार्य हैं । वे भास्करबन्धु का 
भदन्त के नाम से निर्देश करते हैं, जिससे ज्ञात होता है कि वे बौद्धाचार्य होंगे। मगव- 
दत्त के नाम से निदिष्ट आचार्य सम्भवतः शेव या पाशुपत होने चाहिए *। वे गोपेन्द्र के 
यचन का बहुमानपूर्वक उल्लेख करते हैं भ्ौर उस स्थान पर कहते हैं कि में जो वस्तु 





ल--नत+++++ 


२. कतु मिच्छीः श्रुतार्थस्य श्ानिनो5पि प्रमादतः । 
विकलो धर्मयोगो यः स इच्छायोग उच्चते ॥ 
शास्त्रयोगस्त्विह जैयो यथाहशक्त्यप्रमादिन: । 
श्रादधश्य तीव्रबोधेने वचसा5विकलस्तथा ।! 
शास्त्रसन्‍्दशितोपायस्तदतिक्रान्तगोचरः । 
शक्त्युद्रेकादिशेषण . सामर्थ्याख्योज्यमुत्तम: ॥ 

--योगदृष्टिससुच्चय, ३-५ 

३. मित्रा तारा बला दीप्रा स्थिरा कान्‍्ता प्रभा परा । 

नामानि योगदुष्टीनां लक्षणं च निबोधत ॥ 
--योवदुष्टिसमुच्चय, १३ 

डड. प्रध्यात्म॑ भावना ध्यानं समता वृत्तिसक्षयः । 
मोक्षेण योजनाद्‌ योग एष श्रेष्ठो यथोत्तरम्‌ ॥। 
“-योगबिन्दु, ३१ 


५. सत्ां मुनीनां भगवत्पतंजलिभदन्तभास्क रबन्धुभगवद्ठत्तादीनां योगिनामित्यर्थ : । 
-योगदृष्टिसमुज्चयटीका, १६ 


ब्र्‌ समदर्शी झाचाय॑ हूरिभद्ग 


कहना चाहता है वही वस्तु गोपेन्द्र भी कहते हैं'। गोपेन्द्र के कथन के उद्धरण पर से 
यह तो निमश्वित है कि वे एक सांख्य-योगाचार्य है। हरिभद्र के ग्रन्थ के अतिरिक्त दूसरे 
किसी ग्राघार-से इन सांख्याचाय का नाम अथवा गअवतरण आज तक ज्ञात नहीं है | 
कालातीत* नामक एक अन्य योगाचार्य का भी उन्होंने निर्देश किया है और उनका 
बचन उद्धृत करके अपने विचार के साथ उसकी तुलना भी की है। कालातीत 
किस परम्परा के होंगे यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता, परन्तु अतीत' दाब्द 
का सम्बन्ध देखने से शायद वे शैव, पाशुपत श्रथवा अवघूत जैसी किसी परम्परा के 
होंगे, ऐसी कल्पना होती है। उन्होंने एक स्थान पर 'समाधिराज”ः पद का उल्लेख 
किया है। 'समाधि' के साथ “राज” पद को देखकर उसके श्रज्ञात टीकाकार को ऐसा 
भासित हुआ कि 'समाधिराज' अर्थात्‌ सब समाधियों मे अग्तिम और मुकुट के जेसी 
प्रधान समाधि* | परन्तु उपलब्ध योग-साहित्य के स्वल्प परिचय से मुझे ऐसा ज्ञात 
होता है कि हरिभद्र द्वारा प्रयुक्त 'समाधिराज' पद एक ग्रन्थविशेष का बोधक है । वह 
ग्रन्थ 'समाधिराज' के नाम से प्रसिद्ध है तथा श्मतिप्राचीन है। इस ग्रन्थ का तथा 
इसकी प्राप्ति का इतिहास अत्यन्त रोमांचक है। यह ग्रन्थ कनिष्क के समय जितना 
तो प्राचीन है ही। चीनी भाषा में भिन्न-भिन्न समय में इसके तीन ग्रनुवाद हुए हैं भौर वे 
मिलते भी हैं। इसका चौथा अनुवाद भोट-भाषा में हुआ है। मूल ग्रन्थ परिमाण में छोटा 
था, परन्तु धीरे-धीरे वह बढ़ता गया है। भोट-भाषा में जो भ्रनुवाद है वह तो मूल 











जलन >> 


६. तथा. चान्यरपि ह्मंतदयोगमार्गकृतश्रमे: । 
संगीतमुक्तिभेदेन यद्‌ गौपेन्द्रमिदय वचः ॥। 
प्रनिवृत्ताधिकाराया प्रकृती सर्वथेव हि । 
न॒पुंसस्तत्त्वमार्गेईस्मिड्जिज्ञासाइपि प्रवतंते ॥ 

+-योगबिन्दु, १००-१ 
७. माध्यस्थ्यमवलम्ब्यवर्मदस्प्य॑व्यपेक्षया । 
तत्त्वं निरूपणीयं स्यात्‌ कालातीतोः्प्यदी& ब्रवीत्‌ ॥ 
“-योगबिन्दु, ३०० 
द. समाधिराज इत्येतत्‌ तदेतत्तस्‍्वदर्शनम्‌ । 
आग्रहच्छेदकार्येतत्‌ तदेतदमु्त परम्‌ ॥-योगबिन्दु ४५४६ 

६. 'समाधिराज: प्रधान: समाधि:'--योगबिन्दुटीका, ४५६ 

योगबिन्दु ( इलोक ८४५८ ) में नैरात्म्यदर्शन से मुक्ति माननेवाले किसी भ्रन्य की 

चर्चा के प्रसग में 'समाधिराज' (इलोक ४५६) का उल्लेख श्राता है; श्नतः वहाँ 'समाधिराज' 


ग्रन्थ ही हरिभद्र को विवक्षित है। 'समाधिराज” में नैरात्म्यदर्शनकी चर्चा है। देखो 
समाधिराज' परिवर्त ७, इलोक २८-२६ | 


योग-परम्परा मैं हरिभद की विशेषता | 


ग्रन्ध के भ्न्तिम परिवर्धित संस्करण का अनुवाद है। यह झन्तिम परिवर्धित ससाधि- 
राज” नेपाल भें मूल रूप में ही मिलता है । इसकी भाषा संस्कृत है, परन्तु 'ललित- 
विस्तर' और “महावस्तु' श्रादि ग्रन्थों में प्रयुक्त भाषा की तरह संस्कृत-प्राकृत मिश्र 
हैं। यह ग्रन्य भारत में तो उपलब्ध नहीं था, परन्तु गिलग्रिट के प्रदेश में से एक 
चरवाहे के लड़के को मेड-बकरी चराते समय वहु, दूसरे कई ग्रन्थों के साथ, मिला 
था। इन ग्रन्थों का सम्पादन कलकत्ता विश्वविद्यालय के सुप्रसिद्ध विद्वान डॉ. नलि- 
नाक्षदत्त ने किया है और विस्त॒त भूमिका भोौ अंग्रेजी में दी है । चीन और तिब्बत में 
इस ग्रन्थ का पहले ही से जाना, वहां उसकी प्रतिष्ठा जमना, काश्मीर के एक प्रदेश में 
से उसकी प्राप्ति, कनिष्क के समय तक हुई तीन धर्मसंगीतियों का उसमें निर्देश, उसमें 
प्रयुक्त प्राकृतमिश्चित संस्कृत भांषा तथा उसमें लिया गया शून्यवाद का आश्रय-- यह 
सब देखने पर ऐसा अनुमान होता है कि यह 'समाधिराज' काश्मीर के किसी प्रदेश में 
नहीं तो फिर पश्चिमोत्तर भारत के किसी भाग में रचा गया होगा । 


समाधिराज की प्रतिष्ठा और प्रचार ऐसा होगा कि हरिभद्र के जेसे जेनाचार्य 
का ध्यान भी उसकी श्रोर ग्राकर्षित हुआ । हरिभद्र जब सब योगशास्त्रों के श्राकलन 
की बात कहते हे, तब उपयुक्त कई योगाचार्यों के नाम तथा कई अ्रज्ञात ग्रन्थों के 
निर्देश उनके इस कथन की यथार्थता सिद्ध करते हैं। एक हरिभद्र ही ऐसे हैं जिनके 
योग-विषयक इन दो ग्रन्थों में, श्रन्य किसी के योग-प्रन्थ में उपलब्ध न हो वेसी, ऐति- 
हासिक एवं तुलनात्मक सामग्री मिलती है । 


जीवन के दो प्रवाह: एक भोग और दूसरा योग । प्रारिमात्र में जो बहिमरु ख 
इन्द्रियानुसरणवृत्ति है उसका अनुसरण करना भ्रनुखोतोवृत्ति श्रथवा भोगप्रवाह है, 
जब कि वेसी वृत्ति से उल्टी दिशा में अन्तमु ख होकर प्रयत्न करना योग अ्रथवा प्रति- 
ल्रोतोदृत्ति है। इन दो प्रवाहों या वृत्तियों के बीच की सीमा ऐसी होती है जिसमें 
साधक क्षरा में भोगाभिम्रुख और क्षण में योगाभिम्ुख भी बनता है। योगाभिमरुखता 
सच्चे भ्र्थ में सिद्ध करनी हो तो भ्रनेक उपायों का अवलम्बन लेना पड़ता है। उनमें से 
एक उपाय है वेराग्य । सामान्यतः वेराग्य एक आवश्यक उपाय माना गया है, फिर 
भी उसकी समभ के बारे में तारतम्य रहा ही है श्रौर उसके कारण बेराग्य को प्राच- 
रण में उतारने के अनेक मार्ग भी खोजे गये हैं । भ्रांख, कान आ्रादि इन्द्रियों को ग्राक- 
धथित करने वाले स्त्री, पुत्र, धन आदि हैं, तो इन आकर्षक पदार्थों का परित्याग ही 
वेराग्य है- ऐसी समभ में से घर-बार तथा धन-धान्य आदि के त्याग का मार्ग शुरू 
हुआ। ऐसे त्याग के लिए उन-उन ग्राकर्षक पदार्थों में अनेक दोषों की कल्पना की 


| समदर्शी आचार्य हरिभद्र 


गई और उस विषय का भ्रकहप्य और बहुत बार तो प्रतिक्रिया पैदा करे ऐसा विभाल 
साहित्य रचा गया | इस तरह का साहित्य सभी भारतीय त्याग-प्रधान परम्पराहं में 
है। इसके विरुद्ध वेराग्य के बारे में एक दूसरा विचार ऐसा पैदा हुआ कि तथाकथित 
आकर्षक पदार्थों का परित्याग किया जाय झ्रथवा उनमें फंसने वाली नेत्र ग्रादि इन्द्रियों 
को रोका जाय, तो भी मन में उन पदार्थों की स्मृति होने पर राग उत्पन्न होगा ही; 
और यदि राग हो तो प्रतिकूल पदार्थों में देष का ग्राविर्भाव ग्रनिवार्य है। ग्रतः बाह्य 
पदार्थों के मात्र त्याग से वेराग्य सिद्ध नहीं हो सकता । इस विचार ने अनेक साधकों 
को प्रेरित किया। उनमें से कतिपय साधकों ने मनोजय करने के लिए मन को मारने 
का साथन ढू ढ़ निकाला । वह साधन यानी येन केत प्रकारेण मन को कुण्ठित अभ्रधवा 
निष्क्रिय बनाना। इसके लिए हठयोग में कुछ प्रणालिकाएँ भी दाखिल हुईं तथा भ्रबूक 
साधकों ने भावावेश में आकर मादक पेय एवं खाद्याखाद्य के विवेकशून्य उपयोग का भी 
झाश्रय लिया । यह प्रथा भी चल पड़ी और इस समय भी सर्वथा बन्द हुई है ऐसा 
कह नहीं सकते; परन्तु विशेष विचारक साधकों ने देखा और कहा कि मन को मारने 
का भ्र्थ उसे कुष्ठित या निष्क्रिय बनाना नहीं है, किन्तु उस मन को गतिशील रखकर 
उसमें राग, हवं ष एवं अज्ञान के जो मल श्रौर उनके जो स्तर जमे हों उन्हें दूर करना 
और उन मलों से झ्रावृत चित्त की भ्रथवा जीवन की विशुद्ध शक्तियों को उद्ध द्ध करके 
उन्हें ऊर्ध्वगामी मार्ग की ओर प्रेरित करना-- यही सच्चा प्रर्थात्‌ परवेराग्य है। 
हरिभद्र ऐसे परवेराग्य के पूर्ण समर्थक हैं, इसलिए उनके प्रस्तुत दो ग्रन्थों में न तो 
आकर्षक स्त्री, पुत्र आदि का दोप-दर्शन देखा जाता है और न मन को निष्क्रिय करने 
का एक भी सूचन है। उन्होंने तो परवैराग्य को ध्यान में रखकर इन दोनों ग्रन्थों में 
योगतत्त्व की श्रपनी रूपरेखा उपस्थित की है । 


योगहष्टिसमुच्चय में उन्होंने वैसी रूपरेखा का निर्देश दो तरह से किया है: 
पहली इच्छायोग, शास्त्रयोग एवं सामर्थ्ययोग के रूप में* " तथा दूसरी मित्रा, तारा, 
बला, दीप्रा, स्थिरा, कान्‍्ता, प्रभा और परा जैसी आठ दृष्टियों के रूप में" १ । पहली 
रूपरेखा संक्षिप्त है । उसके द्वारा हरिभद्र कहते हैं कि योगतत्त्व की शोर भ्रभिमुख 
होना- यह प्रथम सोपान यानी इच्छायोग है। आध्यात्मिक वृत्ति को जीवन में उता- 
रने के लिए अनु भवी योगियों के वचन का भ्रथवा उनके साक्षात्‌ उपदेश का सहारा 
लेना- यह द्वितीय सोपान यानी शास्त्रयोग है। अनुभवी के निर्देशन तथा अपने उत्साह 
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योय-परम्पद्य में हरिभद्र की विदोषता महू 


एवं पुर्वार्थ के द्वारा स्वाधीन सामर्थ्य झ्रात्मसात्‌ करना- यह ढवीय सोपान श्र्थात्‌ 
सामथ्य योग है। इस तीसरे योग में पहुँचनेवाला फिर शास्त्रयोग भ्रथवा परावलम्बन 
की प्रपेक्षा नहीं रखता। इसका श्र्थ यह नहीं है कि क्वास्त्रयोग उफ्योगी नहीं है; इसका 
भ्र्थ इतना ही है कि वह सामर्थ्ययोग की भांति अतीन्द्रिय भ्राध्यात्मिक वस्तुओं की 
प्रतीति पूर्णतया और विज्येष रूप से नहीं करा सकता, परन्तु वेसे सामर्थ्य योग में प्रवेश 
पाने की प्रारम्मिक तैयारी के समय उसका भी उसकी निम्।धित मर्यादा में अधिकारी 
विशेष के लिए उपयोग है ही । श्री श्ररविन्द ने 597032८878 ० ४०४० नामक प्रपनी 
पुस्तक के 7००: /४05 नाम के प्रथम प्रकरण में 'शब्दब्रह्माउतिवर्तते” की जो बात 
कही है शोर जिसका महाभारत एवं उपनिषद्‌ में भी निर्देश है, वही बात हरिभद्र ने 
'सामर्थ्ययोग' शब्द से सूचित की है । 


यह हुई संक्षिप्त रूप रेखा । परन्तु हरिभद्व ने इस रूप रेखा का विशेष विस्तार 

आ्राठ दृष्टि के निरूपण के द्वारा किया है। दृष्टि श्रर्थात्‌ तत््वलक्षी बोध | ऐसा बोध 
एकाएक पूर्ण रूप से शायद ही किसीं व्यक्ति में प्रकट होता हो। पूर्र कला पर पहुँ- 
चने से पूर्व उसे श्रसंख्य भूमिकाओं में से गुज़रना पड़ता है। इनमें से प्रन्तिम भूमिका 
का पराह्ृष्टि के नाम से निर्देश करके और इसके पहले की प्रसंख्य भ्ूमिकाओ्रों को सात 
भागों में विभक्त करके उन्होंने उनका सात दृष्टि के रूप में वर्णन किया है। इन झाठ 
दृष्टियों में से भी पहली चार तों एक तरह से भोग और योग की सीमा जैसी हैं, 
जब कि ग्रन्तिम चार योग की पक्की नींव जमने के बाद की हैं। पहली चार का 
निर्देश उन्होंने 'भ्रवेद्यसंवेद्च! पद से किया है, जब कि दूसरी चार का उल्लेख वेद्यसंवेद्य” 
पद से किया है।"* हरिभद्र कहते हैं कि योगतत्त्व के मूल सिद्धान्त रूप जो चेतन के 
स्वतंत्र अस्तित्व श्रादि तत्त्व हैं वे ग्रतींन्द्रिय हैं। इनका प्रटल निश्चय मात्र शास्त्रश्रवण 
जैसे उपायों से भी सुसाध्य नहीं है। इसके लिए साधक को सत्समागम, शास्त्रश्नवण 
जेसे मार्गों के श्रतिरिक्त स्वयं ऊह या गहरा मनन करना आवश्यक है। जब तक उन 
भरतीन्द्रिय तत्त्वों की पक्की प्रतीति न हो, तब तक साधक, योग की दिक्षा में हो तो भी, 
वेश्यसंवेद्य पद को न जानने से अवेद्यसंवेद्य पद की भूमिका में है; परन्तु जब उसे अपने 
स्वतंत्र चेतन्य आदि ग्रतीन्द्रिय तत्त्वों की भ्रक्षोभ्य प्रतीति होती है तब वह वेद्यसंवेद् 
पद की भूमिका में श्राता है। इस प्रकार उन्होंने योग की पक्‍व भूमिका तथा उसके 
पहले की भ्रपक्व अ्रथवा अस्थिर भूमिका का निरूपणा तो किया, परन्तु उनके समक्ष 
मूल प्रश्न तो यह है कि भोगाभिमुखंता से पराडमुख होने की प्रारम्भिक स्थिति से लेकर 
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रथ समदर्शी झाचाय हरिभद्र 


उसके विकास की झगली सभी भूमिकाग्रों के तारतम्य का मूल कारण क्‍या है? इन 
कारणों का निरूपण ही योग-हृष्टियों के निरूपण का हार्द है । 


शारीरिक एवं प्राणमय जीवन के ग्रभ्यास के कारण चेतन अपने सहज समत्व- 
केन्द्र का परित्याग करता है भौर वह वैसे जीवनोपयोगी भन्य पदार्थों में अपने श्रस्तित्व 
का आरोपणा करने लगता है। यह उसका स्वयं अपने बारे में मोह या अज्ञान है । 
यह अज्ञान ही उसे समत्व-केन्द्र में से च्युत करके इतर परिभित वस्तुओं में रस लेने 
वाला बना देता है। यह रस ही राग-द्व ष जेसे क्लेशों का प्रेरक तत्त्व है। इस तरह 
चेतन या चित्त का वृत्तिचक्र अज्ञान एवं क्लेशों के श्रावरण से इतना अधिक आवृत 
एवं अ्रवरुद्ध हो जाता है कि उसके कारण जीवन प्रवाह-पतित ही बना रहता है । 
ग्रनेक ज्ञात-ग्रज्ञात बलों से जब इस शनुस्रोतोवृत्ति का मेदन होता है तब चेतन समत्व- 
केन्द्र की ओर अभिसुख होता है। जितने परिमाण में बह समत्व-केन्द्र की ओर प्रगति 
करता है उतने परिमाण में उसका क्लेशमल क्षीण होता जाता है, और जेसे-जेसे 
क्लेश-मल क्षीण होता जाता है वैसे-वैसे वह अज्ञान की भी दुर्बल बनाता जाता है। 
यह हुई प्रतिस्नोतोवृत्ति | अज्ञान, अविद्या अथवा मोह, जिसे ज्ञेयावरण भी कहते हैं, 
वस्तुतः चेतनगत समत्व-केन्द्र को ही आवृत करता है, जब कि उसमें से पेदा होने- 
वाला क्लेशचक्र बाह्य वस्तुओं में ही प्रवृत्त रहता है। ग्रज्ञान एवं उससे पोषित क्लेश- 
चक्रका बढ़ता जानेवाला हास--यही ऊपर सूचित भ्ूमिकाञ्रों के तारतम्य का 
कारण है। हरिभद्र इसी को जैन परिभाषा में योग्यतामेद श्रथवा क्षयोपशमविशेष 
कहते हैं। ऐसे योग्यतामेदकी समझाने के लिए उन्होंने कई हृष्टान्त देकर यह बतलाया 
है कि एक ही दृश्यको एक ही द्रष्टा परिस्थितिवश, स्वांतव्य-पारतंत्रयवश, उम्रकी भिन्नता 
के कारण श्रथवा इन्द्रियवेगुण्यकी वजह से किस प्रकार अनेकरूप देखता है। हरिभद्र 
की यह दृशन्त-योजना बाह्य इन्द्रिय के प्रदेश तक सीमित है, परन्तु उसके द्वारा उन्होंने 
आध्यात्मिक ज्ञान एवं अज्ञान का तारतम्य कंसे होता है यह सूचित किया है । 

हरिभद्रके ये दृष्ठान्त सब समझ सकें ऐसे और रोचक भी हैं । कोई द्रष्टा! २ 
समीपस्थ हृश्य पदाथ को मेघाच्छन्न अथवा मेघशून्य रात्रि में देखे, बादल से घिरे हुए 
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१३. योगदृष्टिसमुच्चय में--- 
समेघामेघराज्यादी सग्रहाद्यमंकादिवत्‌ । 
झोघदृष्टिरिह जैया मिथ्यादृष्टीतराश्रया ॥१ ४॥ 
इस प्रकार हरिभद्र ने दर्शंनभेद समझाने के लिए झागम, भाष्य, चूरि भादि जैन- 
आस्त्रीय परम्परा में प्रसिद्ध मेघावृत श्रौर मेघानावृत चरद्व-सूर्य के दृष्टान्तोंका विस्तार करके 
मित्रा श्रादि झ्राठ दृष्टियो का निरूपण किया है। बौद्ध परम्परामें इसी तरह मेघावत झौर 


योग-परम्परा में हरिभद्र की विशेषता न 


अथवा बादलरहित दिन के समय देखे, चित्तश्रम की स्थिति में अथवा उससे मुक्त 
दशा में देखे, बाल्य अथवा वेसी अपक्व ग्रायु में या परिपक्वावस्था में देखे, वही द्रष्ट 
प्रीलिया था वैसे किसी रोग से ग्रस्त नेत्रों से अथवा नीरोग नेन्रों से देखे, तो उस 
हृश्य के एवं द्रष्टा के एक होने पर भी उसके दर्शन में अनेकविध तारतम्य होता है । 
इसी प्रकार जीव बही का वही होता है, श्रौर उसका जीवन या प्रवृत्तिक्षेत्र भी वही का 
वही होता है, फिर भी उस पर के ज्ञेयावरण एवं क्लेशावरणा की तीज्रता-मन्दता के 
तारतम्य के कारण उसके ग्रान्तरिक दर्शन में तारतम्य आता है और वही तारतम्य, मत- 
भेद भ्रथवा विचारभेद का बीज होने से अन्त में दर्शनभेद में परिणत होता है । हरिभद्र 
कहते हैं कि ऐसा दर्दानमेद भ्रनिवार्य है। इस अनिवार्यता के होते हुए भी उसमें चार 
भूमिकाओं तक हंढ़ भ्रभिनिवेश रहता है, जिसके फलस्वरूप विवाद एवं कुतर्क चला 
करते हैं; परन्तु पाँचवीं भूमिका या स्थिरा दृष्टि से लेकर श्रागे की भूमिकाश्ों में 


मेधानांवृत चंद्र-सूर्य के दृष्टान्त द्वारा क्लिष्ट-प्रक्लिष्ट प्रज्ञारूप झ्राठ दृष्टियों का निरूपण आता 
है, जो वसुबन्धुके सभाण्य 'झभिषमंकोष',तथा भ्रज्ञातक्तु क 'झभिधमंदीप' एवं उसकी विभाषा- 
प्रभा नाम की वृत्ति में है । यह तुलना आध्यात्मिक चिन्तन के पुरातन स्तर की सूचक है । 
जैन एवं बौद्ध अन्यों के सूचक उद्धरण नीचे दिये जाते हैं-- : 
भ्रवखरस्स भ्रणंतों भागों निच्चुर्घाडिधशों, जइ पुण सो वि भ्रावरिज्जा तेणं जीबो 
भ्रजीवत्तणं पाविज्जा । सुट्ठु वि मेहसमुदए होइ पा चंदसूराणं । 
-+नन्दीसूत्र सू. ४३ (मलयगिरि-टीका वाली प्रावृत्ति, पृ. १६५ ) । 
सो पुण सव्वजह॒न्नो चेयण्णं नावरिज्जइ कयाइ। 
उक्‍कोसावरशणम्मि वि जलयच्छुन्नक्कभासो व्य ।।४६८॥ 
“-विशेषावश्यकभाष्य । 
इनके अ्रतिरिकत देखो प्रावश्यकचूरिण पत्र ३० ब | 
भ्रभिधर्मकोष” १. ४१ के भाध्य में--- 
““'“'समेधामेघरात्रिदिवरूपदर्शनवत्‌ व्लिष्टाविलष्टलौकिकीशक्ष्यश्षक्षी भिद्‌ प्टिभिधर्म - 
दर्शनम्‌ । 
ग्रभिधमंदीप' १.४३ एवं उस की विभाषाप्रभा नामकी टीका में--- 
' समेधामेघराश्यद्वोद्‌ श्यं चक्षुयेयथेक्षते । 
क्लिष्टाबिलष्टदुशौ तद्च्छेक्षाणैक्षे च पश्यतः ॥ 
यथा समेघायां तिमिरपटलावमुण्ठितचन्द्रनक्षत्रचक्रप्रायां रजन्यां रूपाशि दृश्यन्ते 
तथा क्लिष्टा: पल्न्चदृष्टयों जैयं पद्यन्ति । यथा तु विग्तरजांसि निशाकरकिरणांशुकाव- 
गुण्ठितायां तियामायां रूपारित दृश्यन्ते, तथा लौकिकी सम्यर्दृष्टि: पश्यति | यथा तु मेघपट- 
लावगुण्ठिति दिवाकरकिरणानुखद्भधासिते दिवसे रूपारि दुश्यन्ते, तहच्छेक्षी दृष्टि: पश्यत्ति । 
यथा तु द्रवकनकरसावसेकपिओ्जरदिनकरकिरणप्रोत्सारिततिमिरसंचये दिवसे चक्षुष्मतो 
देवदत्तस्य रूप चक्षुरीक्षते, तथा बुद्धानामहंतां प्रशाचक्षुरविद्याक्लेशोपक्लेशमलदूृषिकातिमिर- 
पटलव्ितं ज्ञैयं पश्यतीति । 








दर । समदर्शी शधाचार्य हरिमद्ट 


झभिनिवेश नहीं रहता और दर्शनमेद के रहने पर भी भिन्नभिन्न दर्शनों के विभिन्न 
झान्तरिक-बाहा कारणों की समझ प्रकट होतो है, जिससे उन सभी दर्शनों के प्रति 
यथार्थ सहानुभृति और समभाव पैदा होता है। इस तत्त्यका विशद निरूपण करने के 
लिए हरिभद्र ने योगहष्टिसमुच्चय में शास्त्रों एवं पंथों में प्रचलित मतमेदों भौर 
व्यास्यामेदों का श्रूमिका के भेद के अनुसार विस्तार से समन्वय किया है। हम यहाँ 
उनमें से कुछ दृष्टान्त उद्छुत करेंगे-- 


(१) हरिभद्र अपनी झाठ दृष्टियों की पतंजलिवर्शित आठ योगांग के साथ 

तुलना करते हैं ।१० इस तुलना में उन्होंने यम ्रादि, अखेद ग्रादि'* और प्रढ ष 

झ्रादि*९ तीन भ्रष्टकों का वर्णन किया है। इसी के साथ, पूर्व निदिष्ट पतंजलि, भास्कर- 

बन्धु एवं दत्त जैसे योगाचार्यों के नाम दिये हैं।** इस पर से ऐसा प्रतीत होता है 

कि इन तीन श्रष्टकों का उक्त तीन आचार्यों के साथ क्रमशः संबंध हो और उसी को 

उन्होंने भ्रपनी आ्राठ हृष्टियों के साथ जोड़ा भी हो । यह चाहे जो हो, परन्तु इतना तो 
स्पष्ट है कि हरिभद्र की तुलना्ृष्टि विशेष विस्ठृत होती जाती है । 


(२) गीता भ्रादि श्रनेक ग्रन्थों में संन्यास” पद बहुत प्रसिद्ध है। हरिभद्गर के 
पहले किसी जैन झाचार्य ने इसको स्वीकार किया हो ऐसा नहीं लगता। हरिभद्र इस 
संन्यास” शब्द को अपनाते हैं; इतना ही नहीं, धर्म-संस्यास, योग-संन्‍्यास और सर्व- - 
संन्यास के रूप में त्रिवि्ष संन्यास का निरूपण करके ** वे ऐसा सूचित करते हैं कि 
जेन परम्परा में गुणस्थान के नाम से जिस विकासक्रम का वर्खान श्राता है बह इस 
त्रिविध संन्यास में थ्रा जाता है। श्रागे जाकर हरिभद्र ने अ्रसंगानुष्ठान का निरूपण 
किया है" * और वे कहते हैं कि ऐसा अनुष्ठान प्रनेक परम्पराओं में भिन्न-भिन्न नाम 








१४. “योगद्प्टिसमुच्चय' इलोक १६ से । 
१५. खेदोद् गक्षेपोत्थान आान्त्यन्यमुद्र्‌ गासंगे: । - 
युक्तानि हि चित्तानि प्रपंचतो वर्जयेन्मतिमान्‌ । 
“थोगदृष्टिसमुच्चय इलोक १६ की टीका में उद्धृत इलोक । 
१६. ग्रद पो जिज्ञासा शुश्रूषा श्रवराबोधमीमांसा। 
परिुद्धा प्रतिपत्ति: प्रवृत्तिरष्टात्मिका तत्त्वे॥ 
“:थोगदृष्टिसमुच्चय इलोक १६ की टीका में उद्धृत इलोक । 
१७. देखो पादटीप ५। 
१८. “योगद्ष्टिसमुच्चय”/ ६-११ तथा 'योगवासिष्ठसार' ( गुजराती ) पृ० 
३१७ एवं ३२६ । 
१६. 'योगद्ष्टिसमुज्चय/ १७३ | 


याग-परम्परा में हरिभद्र की विशेषता घह 


से प्रसिद्ध है। बसे नामों की गिनतो करते हुए बे प्रज्ान्तवाहिता, विसभाग्रपरिक्षय, 
क्षिबवर्त्म भौर ध्र्‌ वाध्वा जेसे नाम देते हैं ।** ये ताम अनुक्रम से पातंजल, , बौद्ध, 
शैव एवं पाछ्ुपत अथवा तांतिक जेसे दर्शनों में प्रसिद्ध हैं । 


(३) महाभारत, गीता और मनुस्मृति जैसे श्रतेक प्रत्थों का परिशीलन योग- 
दृष्टिसमुच्चय में देखा जाता है। इनमें से गोता के परिशीलन की गहरी छाप हरिभद्र 
के मन पर अ्रंकित देखी जाती हैं। गीता में संन्यास और त्याग के प्रश्न की चर्चा 
विस्तार से झ्ाती है। गीताकार ने मात्र कर्म के संन्यास को संन्यास न कहकर काम्य 
कर्म के त्याग को संन्यास कहा है," ' और नियत कर्म करने पर भी उसके फल के 
विषय में अ्रनासक्त रहने पर मुख्य भार देकर संन्यास का हार्द स्थापित किया है।** 
हरिभद्र जैन-परम्परा के वातावरण में ही पनपे हैं। यह परम्परा निवृत्तिप्रधान तो है 
ही, परन्तु सम्प्रदाय के रुप में व्यवस्थित होने पर उसका बाहरी ढाँचा पहले ही से ऐसा 
बनता रहा है कि जिसमें प्रवृत्तिमात्र के त्याग के संस्कार का पोषरा भ्रधिक मात्रा में 
होता थ्रा रहा था। हरिभद्र ने देखा कि वेयक्तिक ग्रथवा सामाजिक जीवन को सुव्यवस्थित 
रखने के लिए श्रनेक प्रवृत्तियां प्रनिवार्य रूप से करनी पड़ती हैं। उनके सवंधा त्याग 
पर अ्रथवा उनकी उपेक्षा पर भार देने से सच्चा त्याग नहीं सघता, बल्कि कृत्रिमता 
झाती है। योग भ्रथवा घामिक जीवन में कृत्रिमता को स्थान नहीं हो सकता। इससे 
उन्होंने गीता में निरूपित संन्यास के दो तत्त्वों का निर्देश योगदृष्टिसमुच्चय में किया 
है। एक तो है: काम्य तथा फलाभिसन्धि वाले कर्मों का ही त्याग और दूसरा है: 
नियत एवं अनिवार्य कर्मानुष्ठान में भी अ्रसंगता अथवा भ्रनासक्ति | इन दो तत्त्वों को 
स्वीकार कर उन्होंने इतर निवृत्तिप्रधान परम्पराश्रों की भांति जेन-परम्परा को भी 
प्रवृत्ति के यथार्थ स्वरूप का बोध कराया है । 


(४) हरिभद्र स्वभाव से ही माध्यस्थ्यलक्षो हें; इससे वे मिथ्याभिनिवेश या 
कुतक॑वाद का कभी पुरस्कार नहीं करते। उन्होंने योगहृष्टिसम्रुच्चय में कुतर्क, 
विवाद और मिथ्याभिनिवेश के ऊपर जो मारमिक चर्चा की है*३ वहू, में जानता हूं 
वहां तक, किसी भी भारतीय योग-अ्न्य में उस रूप में उपलब्ध नहों होती । भारतीय 

योग-परम्पराएँ किसी-न-किसी तत्त्वज्ञान की परम्परा के साथ जुड़ी हुई हैं। तत्त्वशान 


२०. योगदृष्टिसमुच्चयय' १७४ | 
२१. गीता १८.२ । 

२२. गीता १८,६-६। 

२३. “योगदृष्टिसमुच्चय' १०२-५०। 


है० समदर्शी धाचाय॑ हरिभदर 


की परम्पराएँ प्रपती सर्वोपरिता सिद्ध करने के लिए एक या दूसरे सुह्े पर बहुत बार 
धुष्क वाद में उत्तर जाती हैं । ऐसा एक सर्वज्विषयक शुष्क वाद चिरकाल से चला 
झाता है। प्रत्येक परम्परा प्रपने मूल प्रवर्तक को सर्वश्ष मानकर इतर परम्पराओ्ं में कोई 
न-कोई क्षति बताती श्राई है । इसलिए प्रत्येक परम्परा के लिए सर्वज्ञत्व का प्रश्न मानों 
एक प्राणा-प्रश्न बन गया है। सर्वज्ञ कौन, सर्वज्ञत्व का स्वरूप क्या इत्यादि मुद्दों के 
बारे में चलनेवाली तत्त्वज्ञानीय चर्चा आध्यात्मिक साधना या योगमार्ग को भी कलु- 
षित न करे अथवा वेसी चर्चा के कारण योग-साधक कुतर्क-जाल में फेस न जाय 
ऐसे उदात्त ध्येय से हरिभद्र ने इस सब से अ्रधिक नाजुक मुह्टे को लेकर कृतक में न 
पड़ने की बात प्रसाधारण प्रतिभा एवं निर्भवता से उपस्थित की है । 


हरिभद्र कहते हैं कि सर्वज्ञत्व के विषय में चर्चा करनेवाले हम तो हैं प्रर्वाग्दर्शी 
या चर्मचक्षु, तो फिर भ्रतीन्द्रिय सर्वज्ञव्व का विशेष स्वरूप हम कैसे जान सकते 
हैं ?** भ्रतः उसका सामान्य स्वरूप ही जानकर हम योग मार्ग में श्रागे बढ़ सकते हैं । 
यह है सामान्य स्वरूप भ्रर्थात्‌ निर्वाण-तत्त्व को जानना और मानना ! ऐसे स्वरूप में 
कोई नाम, व्यक्ति अथवा पंथ-भेद नहीं हो सकता । निर्वाण-तत्त्व का ज्ञान या आक- 
लन"* * ही सभी सर्वज्ञवादियों का प्रभिप्रेत सामान्य तत्त्व है-इतना माना तो सर्व झत्व 
का स्वीकार हो ही गया; और यह न माना तो सर्वज्ञ शब्द की और सर्वज्ञ-विशेष की 
बड़ाई हॉकनेवाला कोई भी सर्वज्ञ को मानता है, ऐसा नहीं कहा जा सकता । ऐसा कह 
कर हरिभद्र ने पंथ-पंथ और परम्परा-परम्परा के बीच होने वाले सर्व ज्ञ-विषयक विवाद 


२४. तदभिप्रायमज्ञात्वा न ततोडर्वाग्दृ्ां सताम्‌ । 
युज्यते तत्प्रतिक्षेपो महानर्थंकर: पर: ॥ 
निशानाथप्रतिक्षेपो यथाबन्धामामसंगत: । 
तद्भंदपरिकल्पए्च तथ॑वार्वाग्दृद्दानयम्‌ ॥ 

--योगदृष्टिसमुच्चय, १३७-८- 

२५. संसारातीततत्त्वं तु परं निर्वाणसंज्षितम्‌ । 
तडचेकमेव निययाच्छब्दभेदेदपि तत्त्दतः ॥ 
सदाह्षिवः परं ब्रह्म सिद्धात्मा तथसेति च । 
शब्देस्तदुष्यतेस्वर्थादेकमेवेवमादिभि: ॥। 
तललक्षणाविसंवादन्षिराबाधमनामयम्‌ । 
निष्क्रियं च पर तत्त्वं यतो जन्माह्ययोगत: ॥। 
ज्ञाते निवणितत्त्वेडस्मिन्नसंमोहेन तत्त्वतः । 
प्रेज्षाववां न तद्भाक्तौ विवाद उपपथ्चते ॥ 

-+योगदृष्टिसमुच्चय, १२७-३०. 





योग-परम्परा में हरिभद्ट की विशेषता ६१ 


को दूर करने का सरल और बुद्धि-गम्य मार्ग बतलाया है। परन्तु ऐसम मार्ग सूचित 
करते समय उनके समक्ष कई प्रश्न तो उपस्थित होते ही हैं ॥ यदि तुम कहते हो इस 
तरह सुगत, कपिल, भर्ईन्‌ श्रादि सभी निर्वाण तर्त्व के ज्ञाता होने से सर्वज्ञ हैं, तो 
उनमें पंथ एवं उपदेश-मेद कैसे घट सकता है ? इसका उत्तर देने में हरिभद्ग ने अपने . 
ताकिक बल का पूर्ण रूप से प्रयोग किया है । इस प्रश्न का उत्तर हरिभद्र तीन प्रकार 
से देते हैं: (१) एक तो यह कि भिन्न-भिन्न सर्वज्ञ के रूप में माने जाने वाले महापुरुषों 
का जो भिन्न-भिन्न उपदेश है वह विनेय ग्रर्थात्‌ शिष्य ग्रयवा शभ्रधिकारी-मेद को लक्ष्य में 
रख कर दिया गया है।*' (२) दूसरा यह कि बेसे महापुरुषों के उपदेश का तात्त्विक 
दृष्टि से एक ही तात्पर्य होता है, परन्तु श्रोता-जन अ्रपनी-अपनी शक्ति के भ्रनुसार उसे 
भिन्न-भिन्न रूप से ग्रहण करते हैं; फलत: देशना एक होने पर भी नाना-जेसी दिखाई 
पड़ती है ।१० (३) तीसरा यह कि देश, काल, प्रवस्था आदि परिस्थिति-मेद को लेकर 
महापुरुष भिन्न-भिन्न दृष्टि-बिन्दु से अ्रथवा भपेक्षा-विश्षेष से भिन्न-भिन्न उपदेश देते हैं, 
परन्तु वह मूल में तो है सर्वज्ञवुलक ही ।* ८ 

हरिभद्र इतना कहकर ही विरत नहीं होते । वे कहते हैं कि शास्त्र के द्वारा प्राप्त 
होने वाला ज्ञान जेसे सामान्य-विषयक ही होता है, वैसे अनुमान के द्वारा प्राप्त होने वाला 
ज्ञान भी सामान्य-विषयक ही होता है, भ्रतः झ्नुमान-ज्ञान के ऊपर सम्पूर्ण श्राधार 
नहीं रखा जा सकता । प्रत्येक वादी अपने पक्ष को सिद्ध करने के लिए अनुमान का 
आ्राश्नय लेता है और उसी को ग्रन्तिम उपाय मानकर उस पर निर्भर रहता है। इससे 
हरिभद्र ने भठ हरि के वचन को उद्ध,त करके भ्रपने वक्तव्य का समर्थन किया है कि 
एक श्रनुमान से सिद्ध वस्तुबिशेष निपुण विद्वान के द्वारा प्रयुक्त दूसरे अनुमान से ही 





२६. इृष्टापूर्तानि कर्मारि लोके चित्राभसिसन्धित: । 
नानाफलानि सर्वारि द्रष्टव्यानि विचक्षर्: | 
चित्रा तु देदनंतेषां स्थाद्विनेया55नुगुण्यत: । 
यस्‍्मादेते महात्मानों भवव्याधिभिषग्वरा:॥ 

-योगदृष्टिसमुच्चय, ११३ भौर १३२. 

२७. एकापि देहनंतेषां यद्वा श्रोतृविभेदतः । 

अचिन्त्यपुण्यसामर्थ्यशथा जित्राज्वमासते ॥। 
+-योगदृष्टिसमुच्चय, १३४. 

२८. यहा तत्तम्रयापेक्षा तसत्कालादियोयत: । 

ऋषिम्यों देशना चित्रा तन्मूलेषापि तत्त्वतः |॥ 


--पयीगदुध्टिसमुख्णय, १३६५ 


रे समदर्शी झ्राचाये हरिभव 


खण्डित हो जाती है, तो फिर उस पर पूरा भरोसा कैसे रखा जा सकता है ?*६ हरि- 
भद्र ऐसी तर्क-सरणी द्वारा कुतर्कवाद झौर अभिनिवेश से मुक्त रहने का झोचित्म 
बतलाते हैं प्रौर मानो अपनी सन्त-प्रकृति उपस्थित करते हों इस तरह भारपूर्व क कहते 
हैं कि सामान्य जन का भी प्रतिक्षेप अर्थात्‌ तिरस्कार करना आयों के लिए झोभास्पद 
नहीं है तो फिर सर्वज्ञ-जेसे महापुरुष का प्रतिक्षेप केसे योग्य कहा जा सकता है ? 
ऐसा प्रतिक्षेप, निन्‍दा या तिरस्कार तो जिद्दाच्छेद की भ्रपेक्षा भी अधिक खराब 
है ।** पझ्नन्त में हरिभद्र सदाश्िव, परब्रह्म, सिद्धात्मा तथा तथता श्रादि सभी नामों 
को एक निर्वाण-तत्त्व के बोधक कहकर उस-उस नाम से निर्वाणतत्त्व का मिरूपण 
एवं भ्रनुभव करने वाले की भक्ति के बारे में विवाद करने का निषेध करते हैं । हरिभद्र 
का यह प्रकरण मानो दा्शनिकों के मिथ्या-अभिनिवेश के पाप का प्रक्षालल करता 
हो ऐसा प्रतीत होता है। 

(५) गीता में 'बुद्धिर्शानमसम्मोहः?' पद झ्राता है। हरिभद्र इस पद को लेकर 
बुद्धि की अपेक्षा ज्ञान की कक्षा और ज्ञान की अपेक्षा अ्रसम्मोह की कक्षा कैसी ऊंची 
है यह रत्न की उपमा देकर सममाते हैं और अन्त में कहते हैं कि सदलुष्ठान में 
परिणशत होने वाला आगमज्ञान ही असम्मोह है।** 


(६) न्याय और तर्कशास्त्र एक सूक्ष्म विद्या है। दार्शनिक-ज्ञान के लिए वह 
आवश्यक भी है; परन्तु बहुत बार समत्व न रहने से तक कुतर्क भी बन जाता है। 
वैसे कुतर्क का स्वरूप समझाने के लिए हरिभद्र ने एक बटुक विद्यार्थी के विकल्प का 
निर्देश किया है। किसी महावत ने सामने से चले भ्राने वाले नोसिखिये ताकिक बटुक 








२६. यत्नेनानुमितोष्प्यथं:. कुशलैरनुमातुभि: । 

प्रभियुक्ततरेरन्ये रन्‍्यथेवोपपाझते ॥ 
--योगदृष्टिसमुच्चय, १४३ - 

३०. न युज्यते प्रतिक्षेप: सामान्यस्यापि तत्सताम्‌ । 

झ्रार्यापवादस्तु पुनर्जिल्लान्छेदाधिकों मतः॥। 
--थोगदुष्टिसमुज्यय १३६ 

३१. प्र. १०, इलो. ४। 

३२. इत्दियार्थाश्रया बुद्धिर्ञानं त्वागमपूर्वकम्‌ । 
सदनुष्ठानवच्चंतदसंमोहो भिधीयते ॥। 
रत्नोपलम्भतज्ज्ञान-तत्प्राप्त्यादि यथाक्रमम्‌। 
इहोदाहरणं साधु ज्ञेयं बुडभादिसिद्धये । 

“-योगदृष्डिसमुज्चय ११९६-२० 


योच-परभ्परा में हरिभद्र कौ विशेषता 8३ 


को सम्बोधित करके कहा कि हाथी सार डालेगा, एक ओर हट जाझ्रो ! वह बटुक 
विकल्प-पदटु भौर तर्करसिक था। उसने महावत से कहां कि हाथी श्रपते साथ सम्पर्क 
में आतेवाले को मारे या सम्पर्क में न आनेवाले को भी भारे? पहले पक्ष में तो 
उसे तुके ही मार डालना चाहिए, क्योंकि तू उसके साथ सम्पर्क में भ्राया हुआ है; 
श्र दूसरे पक्ष में मेरी तरह अनेक लोग ऐसे हैं जो उसके सम्पर्क में नहीं आये, तो 
फिर मुझे ही वहू क्यों मारे ?१* हरिभद्र इस विनोदपूर्ण उदाहरण के द्वारा तत्व- 
चर्चा में प्रयुक्त होने वाले कल्पना-जाल का निर्देश करके पध्यात्म के साधक को उससे 
बचने की चेतावनी देते हैं । 


कुतर्क एवं अभिनिवेश से निवृत्त हुए बिना योग की परिपक्व भूमिका रूप 
पांचवीं दृष्टि में प्रवेश शक्य ही नहीं है। इसके पश्चात्‌ तो हरिभद्र ने श्रनुक्रम से एक 
पे एक ऊंची दृष्टि का निरूपण किया है और उनमें योग के उपयु क्त श्राठ श्रंगों को 
घटाया है, परन्तु उनके अर्थ का विस्तार करके। इसके भ्रतिरिक्त भी योगदृष्टिसमुच्चय 
में हरिभद्र ने भ्रनेक ज्ञातव्य एवं अन्यत्र दुर्लभ-ऐसी बातों का भी निर्देश किया है, 
परन्तु मेरा यहू ग्रवलोकन तो उस विषय के जिज्ञासुओं की दृष्टि का उन्मेष करने तक 
ही मर्यादित है, भ्रतः उसकी विशेष चर्चा के लिए यहां स्थान नहीं है । 
योगबिन्दु का परिमाण जैसा बड़ा है, वेसे ही उसमें निरूपित विषय भी अनेक 
हैं और वे तत्त्वज्ञान एवं योगसाधना की दृष्टि से बहुत महत्त्व के भी हैं; फिर मी इस 
स्थान पर तो उनमें से खास ख़ास विषयों को लेकर ऐसी चर्चा करने का विचार है 
जो विशेष जिज्ञासु को योगबिन्दु का प्राकलन करने के लिए प्रेरित करे-- 
(१) दार्शनिक परम्पराश्ं में विश्व के स्रष्टा-संहर्ता के रूप में ईश्वर की चर्चा 
भ्राती है। कोई वेसे ईश्वर को कर्म-निरपेक्ष कर्ता मानता है, तो कोई दूसरा कर्म - 
सापेक्ष कर्ता मानता है ।१४ और तीसरा कोई ऐसा भी है जो स्वतंत्र व्यक्ति के रूप 





३३. जातिप्रायदंब सर्वोष्यं प्रतीतिफलबाधित: | 
हस्ती व्यापादयत्युक्सो प्राप्ताप्राप्तविकल्पवत्‌ ॥। 
--योगदुष्टिसमुच्च॒य, ६१ 
३४. ननु मह॒देतदिन्द्रजालं यत्नरिरपेक्ष: कारणमिति तथात्वे कर्मवफल्यं सर्वकार्यारां 
समसमयसमुत्पाददचेति दोषद्य प्रादु-ष्यात्‌ । मैं मन्येथा: । 
--सर्वदर्शनसंग्रहगत नकुलीक्षपाशुपतदशेन, पृ० ६४ 
तमिमं परमेदवर: कर्मादिनिरपेक्: कारणमिति पक्ष वेषम्यनेध प्यदोषदूषित- 
त्वाटप्रतिक्षिपन्त: केचन माहेश्वरा: शैवाममसिद्धान्ततत्त्वं यथावंदीक्षमाणा: 
कर्मादिसापेक्ष: परमेश्वर: कारणमिति पक्ष कक्षीकुर्वाणणा: पक्षान्तरमुपक्षिपन्ति । 
--सर्वदर्शनसंग्रहमत शैवदशेन, पृ० ६६ 


हड समदर्शी प्राचायं हरिसद्ग 


में ईश्वर को मानता ही नहीं है ।?! इस प्रकार ईश्वर के बिषय में झनेक प्रवाद 
प्रचलित हैं, परन्तु वे सभी विश्वसर्जन को लक्ष्य में रखकर प्रवूस हुए हैं। योग- 
प्रम्परा में ईश्वर का विचार जब उपस्थित होता है, तब बह सृष्टि के कर्ता-छर्ता के 
रूप में नहीं, किन्तु साधना में अ्रनुग्राहक के रूप में। कई साधक ऐसी भ्रनन्य भक्ति से 
साधना करने के लिए प्रेरित होते हैं कि स्वतंत्र ईश्वर सम्पूर्णतः अलुग्रहकर्ता है; 
उसका भ्नुग्रह न हो तो कुछ करने का मेरा सामरथ्य है ही नहीं। इस बात को लेकर 
हरिभद्र ने अपना दृष्टि-बिन्दु उपस्थित करते हुए कहा है कि महेश का शअनुग्रह मानें 
तो भी साधक-ात्र में अनुग्रह प्राप्त करने की योग्यता माननी ही पड़ेगी। वैसी योग्यता 
के बिना महेश का प्रनुग्रह भी फलप्रद नहीं बन सकता ।१६ इससे ऐसा फलित होता 
है कि साधक की योग्यता मुख्य वस्तु है। उसके होने पर ही प्रनुग्रह के विषय में 
विचार किया जा सकता है। जब साधक अपनी सहज योग्यता के विकासक्रम में भ्रमुक 
भूमिका तक पहुंचता है, तभी वह ईश्वर के भ्रनुग्रह का अधिकारी बन सकता है । 
इसके अ्रतिरिक्त ईश्वर के भ्रनुग्रह को मानने पर या तो सभी को अनुग्रह-पात्र मानना 
पड़ेगा, या फिर किसी को भी नहीं । इस प्रकार साधक की योग्यता का तत्व मानने 
के बाद यह प्रइन होता है कि अनुग्रहकारी ईश्वर कोई अनादि-मुक्त स्वतंत्र व्यक्ति है 
भ्रथवा तो स्वप्रयत्न के बल से परिपूर्ण शुद्ध हुआ कोई व्यक्ति है ? हरिभद्र कहते हैं 
कि अनादियुक्त ऐसे कर्ता ईश्वर की सिद्धि तर्क से शक्‍य नहीं है;* * फिर भी प्रयत्न- 
सिद्ध शुद्ध आत्मा को परमात्मा मानने में किसी श्राध्यात्मिक को आपत्ति नहीं है। 
श्रतएव वेसे प्रयत्नसिद्ध वीतराग की अनन्यभक्ति के द्वारा जो गुणा-विकास होता है 
उसे ईइवर का श्रनुग्रह मानने में कोई हर्ज भी नहीं है ।*5 इस तरह हरिभद्र ने अनु- 
ग्राहक के रूप में स्वतंत्र ईश्वर को स्वीकार न करने पर भी साधक की योग्यता और 
वीतराग के भ्रादर्श का भ्रनुगमन इन दोनों के संवाद को साधना में फलावह बतलाया 
है। ऐसी फलावहता बताते समय उन्होंने कहा है कि वेसा बीतराग चाहे जो हो 
सकता है, श्रर्थात्‌ उसका किसी देश, जाति, पंथ या ताम के साथ अनिवार्य सम्बन्ध 
नहीं है । इस चर्चा के द्वारा हरिभद्र ने साधना में मक्तितत्व की उपयोगिता, साधक की 





३५. देखो "भारतीय तत्त्वविद्या', पु. १०९ और १११। 
३६. देखो 'योगबिन्द', एइलो. २६५ से । 
३७. वही, इलो. ३०३ श्रौर ३१०; शास्त्रवार्तासमुच्चय', १६४-२०७ | 
३८, गुराप्रकर्षरपो यतृ सर्वेवन्द्रस्तथेष्यते । 
देवतातिशय: कष्ििचत्‌ स्तवादे: फलदस्तथा | 
-योगबिलु, २९८ 


योग-परम्परा में हरिभद्र की विशेषता हर 


झपनी पात्रता और आदर्श के भ्रनुतरण की ग्रनिवायंता-इन सभी तत्वों का मध्यस्थ 
भाव से मेल बेठाया है । 

(२) विश्वसर्जन के कारण के रूप में क्या मानना--हस बारे में प्रतेक प्रवाद 
पुरातन काल से प्रचलित हैं। काल, स्वभाव, नियति, यहच्छा, भूत धौर पुरुष श्रादि 
तत्त्वों में से कोई एक को, तो कोई दूसरे को कारण मानता है। ये प्रवाद श्वेताश्वतर 
उपनिषद्‌ (१.२) में तो निदिष्ट हें ही, परन्तु महाभारत? * श्रादि अनेक ग्रन्थों में भी 
इनका निर्देश है। सिद्धसेन दिवाकर ने इन प्रवादों का समन्वय करके सबकी गणना 
सामग्री के रूप में कारण कोटि में की है ।** परन्तु ये सभी चर्चाएँ सृष्टि के कार्य को 
लक्ष्य में रख कर हुई हैं; किन्तु हरिभद्व ने योगबिन्दु में इसकी जो चर्चा की है वह तो 
साधना की दृष्टि से है। उन्होंने श्रन्त में सामग्रीकारणवाद को स्वीकार करके कहा 
है कि ये सभी वाद ऐकान्तिक हैं, परन्तु साधना की फलसिद्धि में काल, स्वभाव, 
नियति, देव, पुरुषकार इत्यादि सभी तत्त्वों को, अ्रपेक्षा-विशेष से, स्थान है ही * "ऐसा 
कहकर उन्होंने इन सभी ग्रापेक्षिक दृष्टियों का विस्तार से स्पष्टीकरण भी किया है। 

(३) भवाभिनन्दिता या भोगरस का नशा जब उतरने लगता है, तभी योगा- 
भिमुखता का बीजवपन होता है--यह बात उपस्थित करते हुए हरिभद्व ने अपने 
विचार के समर्थन में सांख्याचार्य गोपेन्द्र के मन्तव्य का निर्देश करके कहा है कि गोपेन्द्र 
जैसे सांख्याचार्य भी शब्दान्तर से यही बात कहते हैं। यह शब्दान्तर यानी पुरुष पर के 
प्रकृति के अधिकार की निवृत्ति । पुरुष का दर्शन न होने तक ही प्रकृति का सर्जनबल 
रहता है, उसका दर्शन होते ही वह सर्जन-कार्य से निवृत्त होती है। यह निबृत्ति ही 
उसकी मोक्षाभिमुखता है ।** हरिभद्र सांख्य एवं जेन परिभाषा की तुलना करते हुए 








३६. कालवाद के लिए 'महाभारत' गत शान्तिपवं के भ्रध्याय २५,२८५, ३२,३३, श्रादि; 
यदुच्छावाद के लिए उसी में अध्याय ३२, ३३; स्वभाववाद के लिए भी उसीमें 
प्रष्याय २५ । विशेष के लिए देखो गशघरवाद' प्रस्तावना पृ. ११३-७ । 
४०, देखो 'सम्मतितर्क' काण्ड ३, गाथा ५३ और उसकी टीका के टिप्पण । 
४१. देखो 'शास्त्रवार्तासमुच्चय' इलोक १६४-६२; 'पोगबिन्दु' इलोक १९७, २७५, 
२९२, ३१३ । 
४२, देखो इसी व्याख्यान की पादटीप ६, तथा-- 
एवं लक्षणयुक्‍तस्य प्रारम्भादेव चाप: । 
योग उक्तोष्स्य विद्वद्धिगपिन्द्रेण यथोदितम्‌ ॥ 
योजनाद्‌ योग इत्युक्तो मोक्षेण मुनिसत्तम: । 
स॒ निवृत्ताधिकारायां प्रकृतो लेशतो ध्रुव: ॥ 
--योगबिन्दु २००-१ 


8६६ समदर्श्षी श्राचाय हरिभद्र 


कहते हैं कि सांख्य जिसे प्रकृति के अधिकार की निवृत्ति कहते हैं उसीको जैन कर्म - 
प्रकृति की तीव्रता का ह्वास कहते हैं।** हरिभद्र का यह तुलनात्मक दृष्टिबिन्दु 
सांख्य और जैन-परम्परा के बीच देखी जाने वाली अनेकविध समानता को विशेष 
ग्रभ्यासी के लिए प्रेरणादायी बन सकता है । 


(४) बौद्ध परम्परा की - खास करके महायान की - एक परिभाषा के साथ जैन 
परिभाषा की तुलना करके हरिभद्र ने जो सार निकाला है वह उनकी गहरी सूक 
बतलाता है। महायानी बौद्ों में 'बोधिसत््व” पद प्रसिद्ध है। जो चित्त केवल भ्रपनी 
मुक्ति में ही कृतार्थता न मानकर सबकी मुक्ति का श्रादर्श रखता है भौर उसी आ्रादर्श 
की सिद्धि का संकल्प करता है वह चित्त बोधिसत्व है। हरिभद्र कहते हैं कि यही बात 
जैन-परम्परा में सम्यग्दृष्टि' पद से कही गई है। जब कोई जीव अपने ऊपर छाये हुए 
तीब्र क्लेशावरण के मन्द होने पर तथा मोहग्रन्थि का भेद होने पर योगाभिम्रुख होता 
है, तब वह अपने उद्धार के साथ विश्वोद्धार का भी महान संकल्प करता है। जैन- 
परिभाषा के अनुसार ऐसा संकल्प करने वाला सम्यग्दृष्टि जीव ही बौद्ध-परिभाषा के 
अनुसार बोधिसत्त्व है ।*४ परन्तु साथ ही हरिभद्र ऐसा भी सूचित करते हैं कि सभी 





देखो योगबिन्दु--- 
४३. श्रत्नाप्येतद्विचित्राया: प्रकृतेयु ज्यते परम्‌ । 
इत्यमावतंभेदेन यदि सम्यग्निरूप्यते ॥१०६॥ 
४७४०६००८ एतन्निवृत्ताधिकारत्वम्‌ । विचित्रायास्तत्सामग्रीवशेन नानारूपाया: । 
प्रकृते: कमेरूपाया: ।........ 
प्रकृतेभेदयोगेन नासमों नाम झात्मन: । 
हेत्वभेदादिद॑ चारु न्यायमुद्रानुसारत: ॥।१६४॥ 
प्रकृते: परपरिकल्पिताया: सत्त्वरजस्तमोरूपाया: स्वप्रक्रियायादच ज्ञानाव रणा दि- 
लक्षणाया: । ... .... 
प्रविद्याक्लिशकर्माद मतश्च भवकारणम्‌ । 
तत: प्रधानमेबेतत्‌ संशाभेदमुपागतम्‌ ॥३०४५॥ 


तथा देखो शास्त्रवार्तासमुच्चयमें --- 
भ्रत्रापि पुरुषस्थान्ये मुक्तिमिच्छत्ति धादिन: । 
प्रकृति चापि सनन्‍्नयायात्‌ कम्मंप्रकृतिमिव हि ॥२३२॥ 


४४. श्रयमस्यामवस्थायां बोधिसत्त्वोईइभिधीयते । 
भ्रन्यैस्तल्‍्लक्षणं यस्मात्‌ सर्वमस्थोपपद्यते ॥ 
कायपातिन एवेह बोधिसत्त्वा: परोदितम्‌ । 
न चित्तपातिनस्तावदेतदत्रापि युक्तिमत ॥ 
पराथरसिको धीमान्‌ मार्गगामी महाशय:। 
गुरारागी तथेत्यादि सर्व तुल्यं दयोरपि ॥ 


सोग-परम्परा में हरिभत्र की विशेषता ७ 


जीव या सत्व ऐसे संकल्प के भ्रधिकारी नहीं होते; कोई इससे मन्द ग्रथवा कुछ निम्न 
कक्षा के संकल्प भी कर सकते हैं और उसके अनुसार सिद्धि भी प्राप्त कर सकते हैं।** 
हरिभद्र के कथन का मुख्य हार्द तो यह है कि संकल्प एक श्रक्षोभ्य प्रेरक बल है। 
वह जितना महाव्‌, उतना ही मनुष्य महान्‌ बन सकता है; परन्तु वे मानसिक विकास 
के तारतम्य को लक्ष्य में रखकर यह भी सूचित करते हैं कि भिन्न-भिन्न साधकों का 
संकल्पबल भ्रत्पाधिक भी होता है।*' ऐसा निरुपण करते समय उन्होंने जेन- 
परम्परामें सुविदित तीर्थकर,** गणघर*८ झौर मुण्डकेवली *£ श्रादि योगियों की 
उच्चावच्च प्रवस्था का स्पष्टीकरण भी किया है। 


(५) हरिभद्न ने धर्म के बारे में पारमाथिकता और व्यावहारिकता का अन्तर 
समभने के लिये सबको सदा काम में झा सके ऐसी एक कसौटी रखी है। वे कहते हैं 
कि जो धर्म लोकाराधन या लोकरंजन के लिए पाला जाता है उसे लोकपंक्ति या 


यत्सम्यग्दर्शनं बोधिस्तत्प्रधानो महोदय: । 
सत्त्वोः्स्तु बोधिसस्वस्तद्धन्तैषोसन्यर्थ तो४पि हि ॥ 
वरबोषिसमेतों वा तीथ्थेकृद्‌ यो भविष्यति । 
तथा भव्यत्वतोइसी वा बोधिशत्त्व: सतां मत: ॥ 
“-योगबिन्दु २७००-७४ 
४५. सांसिद्धिकमिदं ज्ञेयं सम्यक्चित्र चल देहिनाम्‌ । 
तथा कालादिभेदेत बीजसिद्धधादिभावत: ॥ 
रछभ 
४६. भनेन भवनेगण्य सम्पग्वीक्ष्य महाशयः । 
तथाभव्यत्वयोगेन विचित्र चिन्तयत्यसौं ॥ 
“-योगबिन्दु, र्प४ 
४७. मोहान्धका रगहने संसारे दुःखिता बत । 
सत्त्वा: परिभ्रमन्त्युच्चे: सत्यस्मिम्धमंतेजसि ॥ 
प्रहमेतानतः कृच्छाद्‌ यथायोगं॑ कथंचन । 
प्रनेनोत्तायामीति वरबोधिसमन्वित: ॥ 
करुरणादियुणोपेत: . परार्यव्यसनी सदा । 
तथव चेष्टते धीमान्‌ वर्धभानमहोदयः ॥ 
तत्तत्कल्याणयोगेन कुर॑न्सतत्वाथंमेव सः । 
तीर्थकृत्वमवाप्नोति परं स्वर्यिसाधनम्‌ ॥ 
] र्प भन्प 
४८. चिन्तयत्येबमेबेतत्‌ स्वजनादियतं तु यः । 
तथानुष्ठानत: सो5पि धीमान्‌ गणघरों भवेत्‌ ॥ 
++योगबिन्दु, २८६ 
४६. संविस्तों भवनिर्वेदादात्मनिःसरणं तु यः । 
आत्माषंसम्प्वृत्तो सी सदा स्यानमुण्डकेवली ।। 
/ ६० 


श्ष समदर्ली झाचारय हरिभद्र 


लोकसंज्ञा कहते हैं,“ जो सच्चा धर्म नहीं है; फिर भो एकमात्र धर्म की हृष्ठि 
रख करेके ही लोकानुसरण किया जाय तो वह धर्म की यथार्थता में हानिकारक 
नहीं होता ।* 

(६) श्रत्मा झ्ादि श्रतीन्द्रिय तत्त्व प्रौर उनके विविध स्वरूपों के बारे में 
ग्रनेक वादी ताकिक चर्चा-प्रतिचर्चा करते झाये हैं और सत्य के नाम पर परस्पर 
क्लेश का पोषण करते रहे हैं। यह देखकर हरिभद्र ने निर्मय वाणी में कहा है कि 
वैसे श्रतीन्द्रिय तत्त्व योगमार्ग के बिना गम्य नहीं हैं। वाद-म्रन्थ उनमें सहायक नहीं 
बन सकते । अपने इस विचार का समर्थन उन्होंने किसी भ्रज्ञात योगी का वचन 
उद्धृत करके किया है। उस वचन का भाव यह है कि जिन्हें सही प्रर्थ में निश्चय न 
हुआ हो शौर जो सिर्फ परम्परा की मान्यता के ऊपर स्थिर रहकर वाद-प्रतिवाद 
करनेवाले ग्रन्थमात्र-जीवी हैं वे कभी तात्तविक स्वरूप जान नहीं सकते, और घानी के 
बेल की तरह वे खण्डन-मण्डन के चक्र में घूमते ही रहते हैं (९ हरिभद्र का यह कटाक्ष 
गुजराती ज्ञानी कवि अखा' की निम्न उक्ति का स्मरण कराता है-- 


“खट दर्शनना जूजवा मता, मांहोमांहे तेरे खाधी खता, 
एकनु थाप्यु बीजो हरो, ग्रन्यथी आपने अ्रधिको गणे। 
अ्रखा ए पअ्रन्धारों कवो, कंगड़ो भागी को नव मूझो ।” 


--पभखाना छप्पा, ३ 





५०, लोकाराधनहेतोर्या मलिनेनान्तरात्मगा ॥ 
क्रियते सत्क्रिया साअत्र लोकपंक्तिरुदाहुता ।। 
--+योगबिन्दु, प्८ 
५१. धर्मार्थ लोकपंक्तिः स्थात्कल्याणांग महामते: । 
तदर्थ तु पुन्धेमं: पापायाल्पधियामलम्‌ ॥ 
-+-योगबिन्दु, ६० 
५२. एवं च तत्त्वसंसिद्ध योग एवं निबन्धनम्‌ ।_ 
अतो यज्निश्चितेवेयं नान्‍्यतस्त्वीदुशी क्वचित्‌ ॥ 
अतोउत्रेव महान्यत्नस्तत्तत्तत्त्वप्रसिद्धयये । 
प्रेक्ावता सदा कार्यो वादग्रन्थास्त्वकारणम्‌ ॥ 
उक्त च योगमार्गज्ञेस्तपोनिर्धूतकल्मषे: । 
भावियोगिहितायोच्चरमोहदी पसम वचः ॥। 
वादांश्च प्रतिवादांदच बदन्तो निश्चितांस्तथा । 
तत्त्वान्तं नैव गच्छन्ति तिलपीलकवद्गतौ ॥ 
--योगबिन्दु, ६४-७ 


योग-परम्परा में हरिश्रद्व की विशेषता हह 


अर्थात्‌ छहों दर्शनों के भिश्न-भिश्न मत हैं, वे श्रापस में लड़ते-फगड़ते रहते हैं । 
एक के स्थापित किये हुए मत का दूसरा खण्डन करता है श्रोर अपने आपको बड़ा 
समभता है। विभिन्न मत-मतान्तर सअन्चेरे कुएँ के सह हैं। उनके झगड़े का कभी 
निबटारा होता ही नहीं है। 

(७) हरिमद्र ने धर्मबिन्दु श्रादि श्रपने दूसरे ग्रन्थों में सामाजिक धर्मों के 
ग्राचरण पर जो भार दिया है वह योगबिन्दु में भी है, परन्तु योगबिन्दु में उसकी 
विशेष स्पष्टता है। इसे देखने पर ऐसा प्रतीत होता है कि हरिभद्र ने जेन और वेसी 
दूसरी निवृत्तिमार्गी परम्पराश्रों के वेयक्तिक हित-साधन का दृष्टिबिन्दु देखकर सोचा 
होगा कि कोई भी व्यक्ति सामाजिक जीवन के सहकार के बिना धर्म का पालन कर 
ही नहीं सकता भ्राध्यात्मिक मार्ग पर प्रगति करनी हो तो उसकी पहली शर्त यह है 
कि सामाजिक धर्म एवं मर्यादाओं का योग्य पालन करके मनुष्य को श्रपना मन विक- 
सित करना चाहिए और अनेक सदगुणों को जीवन में उत्तारना चाहिए। बहुत बार 
ऐसा होता है कि मनुष्य आध्यात्मिकता के नाम पर भ्रवश्य आचरणीय सामाजिक 
कर्तव्यों को भी जानबूभ कर छोड़ देता है। ऐसे किसी उदात्त विचार से हरिभद्र 
ने ग्राध्यात्मिक मार्ग की प्राथमिक तैयारी के रूप में 'पूर्वसेवा'** के नाम से अनेक 
कर्तव्य सूचित किये हैं । उसमें 'भुरुदेवादिपूजन” (हलोक १०६) शब्द से प्ननेक बातें 
सूचित की हैं । वे कहते हैं कि माता, पिता, कलाचार्य, उनके संबंधी, वृद्ध एवं धर्मो- 
पदेशक--ये सब गुरुवर्ग में ग्राते हैं ।/ * इन सबकी योग्य प्रतिपत्ति ग्र्थात्‌ सेवा-शुश्रषा 
करनी चाहिए | देवपूजा के विषय में वे कहते हैं कि महानुभाव ग्ृहस्थों के लिए सब 
देवों का समुचित आदर कर्तव्य है; इसी से अपने मान्य देव से भिन्न दूसरे देवों के प्रति 
ग्ररुचि अथवा हीन भाव की वृत्ति दूर हो सकती है ।** ऐसी सर्वदेव-नमस्कार की 
उदात्त वृत्ति प्रन्त में लाभदायी ही सिद्ध होती है- यह बतलाने के लिए उन्होंने 'चारि 








५३. योगबिन्दु, इलोक, १०६ से । 
५४. योगबिन्दु, इलोक, ११० । 


५५. अविशेषेश सर्वेषामधिमुक्तिशशेन वा । 
गृहिणां माननीया यत्‌ सर्वे देवा महात्मनाम्‌ ॥ 
सर्वान्दिवाप्तमस्यन्ति नेक देव समाश्रिता: । 
जितेन्द्रिया जितकरोधा दुर्गाण्यतितरन्ति ते ।। 

--योगबिन्दु, १६७-८ 


है०० समदर्शी झाताय हरिभद्र 


संजीवनोचार' का दृष्टान्त दिया है।*' इस दृष्टान्त का भाव ऐसा है: कोई एक स्त्री 
अपने पति को बस में रखने के लिए किसी के पास से जड़ी-बूटी लेकर भौर भपने पति 
को लिलाकर पशु के रूप में उसे चराती थी भौर वह जब चाहे तब दूसरी जड़ी बूटी 
से भ्रपने पति को पशु में से पुरुष बना देती थी। एक बार वनस्पति के जंगल में वह 
स्त्री वारक जड़ी-बुटी भ्रुल गई और गहरे विषाद में डूब गई। इस बीच उस जंगल 
में से होकर जानेवाले किसी योग्य महानुभाव ने उस स्त्री का दुःख जानकर उदगार 
निकाला कि इसमें विधाद की क्‍या बात है ? वह वारक जड़ी-बूटी भी वहीं है। सभी 
वनस्पतियों को चराया जाय तो वह वारक ग्रौषधि भी बेल खा जायगा जिससे 
वह अपने असली रूप में श्रा सकेगा। यह वाणी सुनकर उस स्त्री ने वेसा ही 
किया, जिससे वह पुरुष अपने मूल रूप में आरा गया । सम्भव है यह दृष्टान्त पुराना हो, 
परन्तु इसका विनियोग सर्वदेवों के प्रति समान-आ्रादर रखने के भाव में करके हरिभद्र 
ते भिन्न-भिन्न पंथों के बीच देवों के नाम पर होने वाले झंगड़ों को मिटाने का सर्व- 
धर्म समन्वय सूचक एक सामाजिक मार्ग दिखलाया है । 


उन्होंने ग्रुरुप्रों एवं देवों के प्रति भक्ति-भावना के अ्रतिरिक्त दूसरे एक महत्त्व 
के सामाजिक कर्तव्य का भी सूचन किया है। वह है रोगी, श्रनाथ, निर्धन श्रादि 
निस्सहाय वर्ग की सहायता करना, परन्तु वह सहायता ऐसी न होनी चाहिए कि 
जिससे अपने झ्राश्चित जनों की उपेक्षा होने लगे** । आ्राध्यात्मिक श्रथवा लोकोत्तर 
धर्म के साथ ऐसे भ्रनेकविध लौकिक कर्तव्यों को संकलित करके हरिभद्र ने जेन परंपरा 
के प्रवत्तक धर्म का महत्व जिस विशदता से समझाया है वह निवृत्तिलक्षी जेन-परंपरा 
में टूटती कड़ी का सन्धान करता है। 


(८) जेन-परम्परा में आ्राध्यात्मिक विकासक्रम की सूचक चौदह भूमिकाएं 
गुणस्थान' के नाम से प्रसिद्ध हैं, परन्तु हरिभद्र ने उन भूमिकाश्रों को योगबिन्दु में 
अ्रध्यात्म, भावना, ध्यान, समता और वृत्तिसंक्षय इन पाँच भागों में विभक्त करके 

५४६. चारिसंजीवनीचारन्याय एप सतां मतः । 

नान्‍्यथाओत्रेष्टसिद्धि: स्थाद्विशेषेणादिकर्म साम्‌ ॥ 
--थोगबिन्दु, ११६ 

४७, पात्रे दीनादिवर्ग व दानं विधिवदिष्यते। 

पौष्यवर्गाविरोधेव न विरुद्ध स्वतश्च यंत्‌ ॥ 
--योगबिन्दु, १२१ 





योय-परम्परा में हरिभद्र की विशेषता १०४१ 


उनका निरूपण किया है !*5 इसी के साथ उन्होंने सांख्य-योग परम्परा की सम्प्रज्ञात 
एवं ग्रसम्प्रशात इन दो भ्रुमिकाशोों की उक्त पाँच भूमिकाओं के साथ तुलना भी को 
है। वे कहते हैं कि इन पाँच में से प्रारम्भ की चार सम्प्रश्ञात हैं भर भ्रन्तिम असम्प्र- 
ज्ञात है। सम्प्रशात भूमिका तक मनोव्यापार चलता है, परन्तु असम्प्रज्ञात श्रवस्था* ६ 
प्राप्त होते ही सबीज, क्लेशवृत्ति का नाश होता है। इसी को निर्बीज समाधि कहते 
हैं। सांख्यानुसारी योगश्ञास्त्र की इस मान्यता के साथ हरिभद्व ने तुलना तो की 
है, परन्तु जैन और सांख्य तत्त्वज्ञान का मूलगत जो भेद है तथा उसी को लेकर 
वृत्तिसक्षय का जो श्रर्थ जेन-परम्परा के साथ संगत हो सकता है वह भी उन्होंने 
बतलाया है | * 

पतंजलि चित्तवृत्ति के निरोध को योग कहते हैं ।'' चित्तवृत्ति द्विष्ट भी होती 
है भर अह्लिष्ट भी । भ्रज्ञान एवं दृष्णा जेसे क्ुशों श्रयवा मलों के निवारण के बारे 
में तो किसी का मतभेद है ही नहीं, परन्तु प्रश्न यह है कि क्ुश निमू ल हों श्र चित्त 
में ज्ञान, प्रेम आदि अह्लिष्ठ वृत्तियों का चक्र चले, तो क्या उसका भी निरोध करना ? 
इसका उत्तर सांख्य, न्याय, वेशेषिक, अद्वेत, वेदान्ती तथा कई बौढ़ों ने प्रायः एक- 
ज॑सा ही दिया है। वह उत्तर है: विदेह मुक्ति के समय शरीर की भाँति चित्त या 
मन का भी सर्वथा विसर्जन | यदि चित्त श्रथवा मन का ही विलय हो, तो फिर 
प्रह्निष्ट बुत्ति पेदा ही किसमें हो ? इससे मुक्त-दशा में विधुद्ध ज्ञान या विधुद्ध प्रानन्‍द 
जैसी वृत्तियों के लिए भी अवकाश है ही नहीं।१* हरिभद्र इस मान्यता से अलग 
पड़कर ऐसा स्थापित करते हैं कि मुक्त दक्षा में भ्रद्धिष्ट वृत्तियों का भी निरोध होता है, 
इसका भ्रर्थ सिफे इतना ही हो सकता है कि मानसिक कल्पनाओों और व्यापारों का 
देह-व्यापार की भाँति विलय, नहीं कि चेतन की सहज एवं निरावरण ज्ञान, प्रेम, 
ग्रानन्द श्रादि वृत्तियों का विलय ।९* हरिभद्र श्रपना मत स्थापित करते समय जैन- 
परम्परा-सम्मत ग्रात्मा का परिणामिनित्यत्व युक्तिपृवक सिद्ध करते हैं तथा पुरुष 
अथवा आत्मा की कूटस्थ नित्यता का एवं बौद्ध-सम्मत क्षणिक चित्तसन्तति का प्रति- 
वाद करते हैं। 





५४८. देखो 'योगबिन्दु' इलोक ३१ । 

५६. वही, इलोक ४१६९-२३; तथा योगद्शेनकी यशोविजयजीकी व्याख्या १. १७-५८ | 
६०. देखो योगबिन्दु" इलोक ४०५-१५ | 

६१. देखो 'योगसूत्र' १. २। 

६२. देखो 'योगविन्दु इलोक ४२७ से । 

६३. वही, श्लोक ४५६ ॥ 


१०२ समदर्शी ब्राचार्य हरिभद्र 


(६) क् श-निवारण के ध्येय को दृष्टिसमक्ष रखकर ही योगमार्ग की विविध 
प्रणालिकाएं ग्रस्तित्व में प्राई हैं, परन्तु उनमें एक ऐसी अआन्ति पेदा हो गई है कि 
मन स्वयं ही ह्लश्ञों का धाम है। फलतः उसमें जो वृत्तियां या कल्पनाएं उदयमान 
होती हैं वे समी बन्धनरूप हैं; प्रतएव मनोव्यापार के सर्वथा झ्बरोध का नाम ही 
निविकल्प समाधि है। इस तरह हक श्ञ का नाश करने के लिए प्रवृत्त होने पर हछलेश- 
रहित वृत्तियों का भी उच्छेद एक योगकार्य माना गया । इसके प्रनेक श्रच्छे-बुरे उपाय 
खोजे गये । इनमें से एक ऐसे उपाय की स्थापना करनेवाला पक्ष श्रस्तित्व में आया 
कि ध्यान का मतलब ही यह है कि चित्त को प्रत्येक प्रकार के व्यापार से रोकता | इसी 
का नाम है विकल्पना-निवृत्ति | इस पक्ष से सम्बन्ध रखने वाली एक मनोर॑ जक कहानी 
भोट भाषा में लिखे गये कमलशील के जीवन में से उपलब्ध होती है। होशंग नाम 
का एक चीनी भिक्षु तिब्बत के तत्कालीत राजा को अपनी योग-विषयक मान्यता इस 
तरह समभाता था कि ध्यान करने का अर्थ ही यह है कि मन को विचार करने से 
रोकना | एक बार उस राजा को इस प्रश्न के बारे में सच्चा बौद्ध मन्तव्य क्या है यह 
जानने की इच्छा हुईं। उसने नालन्दा विश्वविद्यालय के विद्वान कमलशील को तिब्बत 
में बुलाया । होशंग श्रौर कमलशील के बीच शास्त्रार्थ हुआ । मध्यस्थ के स्थान पर 
राजा था । जो हारे वह जीतने वाले को माला पहनाये श्रौर तिब्बत में से चला जाय, 
ऐसी शर्त थी। होशंग ने अपना पक्ष उपस्थित किया। उस समय कमलशील ने उसके 
उत्तर में जो कुछ कहा वह मनोविलयवादियों के लिए विचारने जेसा है। कमलशील 
ने कहा कि मन जिस विषय के विचारों को रोकने का प्रयत्न करेगा वह विषय उसकी 
स्मृति में प्रायगा ही । इसके भ्रलावा यदि कोई विचित्र उपायों से मन को सर्वथा 
कुण्ठित करने का या निष्क्रिय बनाने का प्रयत्न करेगा, तो भी वह थोड़े समय के 
पश्चात्‌ पुनः विचार करने लगेगा । वह निष्क्रियता ही मन में विद्रोह करके विचार- 
चक्र चालू करेगी। मन का स्वभाव ही ऐसा है कि वह क्षणभर के लिए भी विचार 
किये बिना नहीं रह सकता। ऐसा कहकर कमलशील ने बौद्ध-परिभाषा के अनुसार 
बतलाया कि जो योगी लोकोत्तर प्रज्ञा की भूमिका में जाना चाहता हो अथवा तो 
सम्बोधप्रज्ञा प्राप्त करने की भ्रभिलाषा रखता हो, उसे तो सम्यक प्रत्यवेक्षणा 
करनी ही चाहिए। अपने भ्रापकी तथा जगत्‌ की वस्तुओं एवं घटनाओं की प्रत्यवे- 
क्षणा करने का मतलब है उनमें क्षणिकता एवं अनात्मा की भावना करना। यह 
भावना ही विकल्पना का निरोध है; नहीं कि शून्यता के नाम पर मन को निष्क्रिय एवं 
कुण्ठित बनाना । कमलझील की इन दलीलों से होशंग, जो प्रज्ञापारमिता का श्र्थ 


योग-परभ्परा में हरिमद्ठ की विशेषता १०३ 


शुल्यवाद की दृष्टि से स्वकल्पना के बल पर करता था वह निरुत्तर हो गया और 
कमलशील की जय हुई ।१४ 


कमलशील बोधिसत्तव के #प में प्रतिष्ठित शान्तरक्षित के शिष्य और विशिष्ट 
व्यास्याकार थे। योगाचार परम्परा में विज्ञानवाद का विकास होने पर जो वजजयान 
नाम की क्षासां निकली थी उसके ये दोनों गुरशिष्य समर्थक थे। वे मानते थे कि 
मुक्ति दशा में विशुद्ध क्षणिक ज्ञान-सन्तति चालू रहती ही है; ज्ञान-सन्तति का लोप हो 
ही नहीं सकता । यह उनका महासुखवादी सिद्धान्त है। इस जगह कमलशील को 
यह कहानी कहने का उहे श्य इतना ही है कि हरिभद्र भौर ये विज्ञानवादी इस बारे 
में सवंधा एकमत हैं कि मुक्ति ग्रथवा महासुख भ्रवस्था में शानधारा चालू रहती हो 
है। हरिभद्र इस झ्ञानधारा को स्थिर आत्मद्रव्य में घटाते हैं,'* तो विज्ञानवादी 
बैसे स्थिर द्रव्य को माने बिना घटाते हैं; * परन्तु ये दोनों विचार इतना तो स्थापित 
करते ही हैं कि पुरुष, चेतन, आ्ात्मा या ब्रह्म मदि चेतम्यस्वरूप हो तो वह सर्वथा श्ञान- 
घारावजित हो ही नहीं सकता । 


(१०) हरिभद्वने योगबिन्दुर्में जैन दृष्टि से सर्वज्ञत्व का स्वरूप स्थापित किया है 
औ्रौर कुमारिल, धर्मकीर्ति जैसों के साक्षात्‌ सर्वज्ञत्व के विरोबी विचारों का प्रतिवाद 
भी किया है ।'* यहां हरिभद्र के सामने ऐसा प्रश्न उठाया जा सकता है कि जब वे 
जेन सम्मत विवोष सर्व झ्त्व की स्थापना करते हैं, तब वे एक मत-विशेष का पुरस्कार 
करते हैं, तो इसे एक प्रभिनिवेश क्‍यों नहीं कहा जा सकता ? स्वयं उन्होंने ही योग- 
हृष्टिसमुच्चयमें सर्व ज्ञविश्लेष की मान्यता को भ्रभिनिवेश मानकर छोड़ दिया है श्रौर 
सामान्य-सर्व ज्ञत्व का ही पुरस्कार करके सभी झाध्यात्मिक तत्तवज्ञों को सर्व ज्ञ माना है। 
तो फिर क्या यह विरोध नहीं है ? मुझे विचार करते हुए ऐसा प्रतीत होता है कि 
इसमें विरोध-जैसा कोई तत्व नहीं है। जिस प्रकार पतंजलि ने योगसूत्र के चौथे पाद में 
अ्रपनी तात््विक मान्यता से अलग पड़नेवाली विज्ञानवादी की मान्यता की भ्रलोचना 
की है, जिस प्रकार योगवाशिष्ठ आदि में ब्रह्माद्देतका स्थापन और दूसरी मान्यताओं का 





६४, देखो 'तत्त्वसंग्रह' की प्रस्तावना पृ. १६८ ) 
६५. देखो योगविन्दु ४२७ से । 
६६. प्रभास्वरमिदं चित्त तस्‍््ववर्मसात्मकम्‌ । 
प्रकृत्यव स्थितं यस्मान्मलास्त्वागन्सचो मता:॥ 
““तस्वसंग्रह, ३४३४५ 
६७. देखो योगविन्दु ४२७ से । 


ध्ण्४ समदर्शी आचाये हरिभद्े 


निषेध है; उसी प्रकार हरिभद्र ने जैन संस्कार से पुष्ट श्रौर अपने भाषको युक्तियुक्त 
जेंचनेवाली अपनी तात्तविक मान्यता को तस्वहृष्टि का विचार करते समय, तटस्थ- 
भाव से उपस्थित किया है। उन्होंने उसमें श्रभिनिवेश न बतलाकर श्रन्त में कहा है 
कि मैंने जो कुछ कहा है वह मध्यस्थ दृष्टि से कहा है! यदि विद्वानों को वह पुक्त 
प्रतीत हो तो उस पर वे विचार कर सकते हैं। विद्?ता का फल ही यह है कि उसकी 
दृष्टि में यह सिद्धान्त मेरा और यह पराया, ऐसा पक्ष हो ही नहीं सकता। उसे जो 
मुक्षियुक्त एवं बुद्धिगम्य लगे उसी को वह माने | ६५८ 


योगदृष्टिसमुच्चय में उनका भार पंथ-पंथ झौर दर्शन-दर्शन के बीच चलनेवाले 
शुष्क वाद का निवारणा करने पर है। इसीलिए वे सर्वज्ञत्व जेसे नाजुक विषय को 
लेकर भी कुतक-निवृत्ति की बात कहते हैं। एक स्थान पर भश्रर्थात्‌ योगबिन्दु में 
तटस्थतापूर्वक शभ्रपती मान्यता का निरूपण है, तो दूसरे स्थान पर श्रर्थात्‌ 
योगदृष्टिसमुज्चय में झपनी झ्रपनी मान्यता की स्थापना के बहाने दार्शनिकों में चले 
आने वाले विवादों का निराकरण प्रभिप्रेत है। वे स्वयं तो योग-विषयक अपने 
ग्रन्थों में किसी भी जगह आवेश अ्रथवा कदाग्रह दिखलाते ही नहीं हैं । इसे उनकी 
मध्यरथता कहनी चाहिए। 


यहाँ पर समालोचित हरिभद्र के योग-विषयक चारों ग्रन्थों का उत्तरकाल में 
केसा प्रभाव पड़ा है-यह प्रश्न स्वभावतः उठ सकता है। श्री झानन्दधन ने उनके इन 
ग्रन्थों में से किसी न किसी ग्रन्थ का पयःपान किया हो ऐसा लगता है; परन्तु उपाध्याय 
यशोविजयजी ने तो उनकी योग-विषयक सभी कृतियों में गहरी डुबकी लगाई है । 
उनकी 'भ्राठ हृष्टिनी सज्काय” नाम की गुजराती कृति योगहृष्टिसमुच्चय का सार है, 
६८. एवमाचत्र शास्त्रज्ञस्तत्व्त: स्वहितोयर्त: । 
माध्यस्थ्यमवलम्ब्योच्च रालोच्यं स्वयमेय तु ॥ 
प्रात्मीय: परकीयो वा कः सिद्धान्तो विपद्दिचताम्‌ 
दृष्टेष्टाबाधितो यंस्‍्तु युक्तस्तस्य परिग्रह: ॥ 
“+योगबिन्दु, ५२३-४ 
इसके साथ भ्रा. हेमचन्द्र द्वारा काग्यानुश्ञासन की स्वोपज्ञ टीका 'विवेक' में उद्ध त 
( पृ. ६ ) नीचे के श्लोक की तुलना करो--- 
उपशमफला द्विधाबीजात्फल॑ धसमिच्छतो 
भवति विफलो यद्यायासस्तदत किमद्भुतम्‌ । 
ने तियतफला: कतु भाषा: फलान्तरमीशते 
जनयति खलु ब्रीहेबीज न जातु यवादकुरम्‌ ॥ 


योग्र-परम्परा में हरिभद्र की विशेषता श्ग्भ 


परन्तु वे तो जो शुजरातो में लिखते उसे संस्कृत में भी लिखते ही थे । उन्होंने बत्तोस 
बत्तीसियाँ लिखी हैं, भौर उन सब पर स्थोपज्ञ टीका भी । वे बत्तीसियाँ यानी आचाय॑ 
हरिभद्द के योग-विषयक ग्रन्थों का नवनीत । उन्होंने इन बचीसियों का संकलन इस 
तरह किया है कि जिसमें हरिभद्ग के द्वारा प्रतिपादित यौग-विषयक समग्र वस्तु भ्रा 
जाय भौर विशेष रूप से उन्हें जो कुछ कहना हो उसका भी निरूपण हो जाय । उपा- 
ध्यायजी ने भ्रपनी स्वोपश्ञ वृत्ति में श्रनेक स्थानों पर ऐसे कई मुद्दों का विशेष स्पष्टी- 
करणा किया है जिनका स्पष्टीकरण हरिभद्र की क्रृतियों की व्याख्या में कम देखा 
जाता है। उपाध्यायजी की कृतियों का भ्वगाहन करनेवाले को दो लाभ हैं: एक तो 
यह कि वह उनके विचारों के सीधे परिचय में श्रा सकता है, शोर दूसरा लाभ यह है 
कि वह उपाध्यायजी के ग्रन्थों के द्वारा ही हरिभद्र की विचारसरणी को पूरी तरह 
समभ सकता है। 


उपसंहार 
भारतभूमि में दर्शन एवं योगधर्म के बीज तो बहुत पहले ही से बोये गये हैं । 
उसकी उपज भी क्रमशः बहुत बढ़ती गई है। अपने समय तक की इस उपज का 
प्राचीन गुजरात के एक समर्थ ब्राह्मण-श्रमण आचार्य ने जिस तरह संग्रह किया है 
और उसमें उन्होंने भ्रपने निराले ढंग से जो अ्रभिवृद्धि की है, उसके प्रति विशिष्ट 


जिज्ञासुओं का ध्यान, इस भ्रल्प प्रयास से भी, आकर्षित हुए बिना नहीं रहेगा ऐसी 
मेरी श्रद्धा है । 
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परिशिष्ट-१ 
आ० दरिभद्र के जीवनइत का आधारभूत साहित्य 


. प्रमेकान्तजयपताका--प्रस्तावना (पंग्रेजीं) : लेखक श्री हीरालाल रपसिकलाल 


कापड़िया; प्रकाशक गायकवाड़ झोरिएण्टल सिरीज, बड़ौदा । 


* प्रावश्यकसृत्र-शिष्यहिता टीका (संस्कृत) : कर्ता हरिभद्रयूरि; प्रकाशक भ्रागभोदय 


समिति, गोगीपुरा, सूरत । 


- उपदेशपदटीका (संस्कृत) : कर्ता मुनिवन्द्रसूरि; प्रकाशक श्री मुक्तिकमल जैन 


मोहनमाला, बड़ौदा । 


. उपमितिभवप्रपं चाकथा--पभ्रस्तावना (पंग्रेजी): लेखक डॉ० हमंन जैकोबी; प्रकाशक 


एशियाटिक सोसाइटी प्रॉफ बेंगाल, कलकत्ता । 


, कहावली (प्राकृत) : कर्ता भद्ेश्वस्सूरि । (भश्रकाशित) 
« कुंवलयमाला (प्राकृत) : कर्ता उददोतनसूरि प्रपर नाम दाक्षिण्यचिह्न; प्रकाशक 


सिंधी ज॑न ग्रन्थमाला, भारतीय विद्याभवन, अम्बई--७ । 


.» गणधरसाधंशतक (संस्कृत) : कर्ता सुमतिगणशी; प्रकाशक्त भवेरी चरूनीलाल 


पन्नालाल, बम्बई । 


« गुर्वावली (संस्कृत) : कर्ता मुनिचन्द्रसूरि; प्रकाशक श्री यशोविजय जैन ग्रन्थमाला, 


बनारस । 


, चतुविशतिप्रबन्ध (संस्कृत) : कर्ता राजशेखरसूरि; प्रकाशक सिंधी ज॑न ग्रन्थमाला, 


भारतीय विद्याभवन, धम्बई-७ । 


जैनदर्शन--प्रस्तावना (गुजराती) : लेखक पं० श्री बेचरदास जीवराज दोझी, १२ व 
भारती निवास सोसाइटी, एलिस ब्रिज, प्रहमदाबाद-६ । 


. जेन साहित्यनों संक्षिप्त इतिहास (गुजराती) : लेखक श्री मोहनलाल दलीचन्द 


देसाई; प्रकाशक श्री जैन श्वेताम्बर कॉन्फ्रन्‍्स, पायधूनी, बम्बई-२। 

तत्त्वार्थसृत्र (हिन्दी विवेचन) प्रस्तावना: लेखक पं० श्री युखलालजी, प्रकाशक 
जैन संस्कृति संशोधक मण्डल, वाराणसी-५ । 

धर्मसंग्रहणी-प्रस्तावता (संस्कृत) : लेखक मुनि श्री कल्याणविजयजी; प्रकाशक 
श्री देवचन्द लालभाई जैन पुस्तकोद्धार फण्ड, सूरत । 

पंचाशकटीका (प्तंस्कृत) : कर्सा भ्रभयदेवसूरि; प्रकाशक श्री जेन धर्म प्रसारक 
सभा, भावनगर । 

प्रभावकचरित्र (संस्कृत) : कर्ता प्रभाचन्द्रसूरि; प्रकाशक सिंधी जैन पग्रन्यमाला, 
भारतीय विद्याभयन, बम्धई-७ । 

प्रभावकच रित्र (गुजराती धनुवाद) प्रस्तावना: लेखक मुनि श्री कल्पाशविजयजी; 
प्रकाशक प्रात्मानन्द जैन सभा, भावनगर । 


हरिभद्रसूरिका समयनिर्णय (जैव साहित्य संक्षोषक भाग १, भंक १ में प्रकाशित 
निवन्ध) : लेखक मुनि श्री जिनविजयजी, ध्नेकान्तविदह्र, भ्रहमदाबाद-€ । 


. हरिभद्रसूरिचरित्र - (संह्कृत) : लेखक पं० हरगोविन्ददास तिकप्तचन्द सेठ; प्रकाशक 


श्री मशोविजय जैस प्रन्थमाला, भावनगर । 
समराइच्वकहा - प्रस्तावना ([ प्रंग्रेजी ): लेकखक ढों० हर्मन जेकोबी, प्रकाशक 
एशियाटिक सोसाइटी ध्ॉफ्‌ बंगाल, कलकत्ता । 





परिशिष्ट-२ 
आचार्य हरिभद्र के ग्रन्थों की तालिका * 


१. जिन ग्रन्थों के भागे -+ ऐसा जमा का चिह्न भ्राता है वे अनुपलब्ध हैं, परन्तु 
उनके नाम दूसरे ग्रन्धों में मिलते हैं । 


२. जिन ग्रन्थों के साथ “ब्राकृत” लिखा है वे प्राकृत भाषा के हैं; श्रवशिष्ट 
संस्कृत भाषा के । 


आगम की टीकाएँ 
१. प्रनुयोगद्वार विवृत्त ५. जीवाभिगमसृत्र लघुवुत्ति 
+र. प्रावदयक छृहतू टीका ६. दशवेकालिकटीका 
३. भावश्यकसूत्र विवृति ७, नन्वध्ययनटी का 
४. चेत्यवन्दनसूत्रवृत्ति श्रववा ललित- +ए. पिण्डनियु क्िवृत्ति 
विस्तरा ६. प्रश्मापनाप्रदेशब्याख्या 


आगमिक प्रकरण, आचार, उपदेश 


१. प्रष्टकप्रकरण ८. लघुक्षेत्रसमास या जम्बूद्ीप- 
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# योगशतक परिशिष्ट ६ के झाघार पर, कतिप्य परिवर्ततों के साथ । 

श्री वीराचाये-रथित पिण्डनियुंक्तित टीका की प्राश्भ कौ उत्बानिकां में स्वयं 
श्री वीराचार्य के द्वारा किये गये उल्लेख के श्रनुसार ऐसा ज्ञात होता है कि भा० हरिभद्र ने 
पिण्डनियूक्ति की 'स्थापनादोष' तक की वृत्ति लिखौ थी; भौर भ्रवशिष्ट प्रत्थ की वृत्त 
दूसरे किसी वीराचार्य ने पूर्ण की थी | वे मूल इल्लोक इस प्रकार हैं;-- 


पंचाशकादिशास्व ध्यूहप्रविधाधिका व्वतिमस्था: । 
प्रारेभिरे विधातुं पूर्व हरिभद्रसूरिवशः ॥७॥ 
ते स्थापनाख्यदोर्ष यावद्धिव॒ति विधाय दिवमगमन्‌ । 
तदुपरितनी चर कंश्षिद्वीराचार्यं: समाप्येषा ॥५॥ 
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